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ÖNSÖZ 


Yüce Allah kutsal kitabımız Kur'ân-ı Kerim'de insanlığın başlangıcından 
itibaren olayları kıssalar halinde anlatmıştır. Bütün insanlığı ilgilendiren bu kıssalar 
aracılığıyla insanların doğru yolu bulmaları, ibret almaları, geçmişte insanların 
düştüğü hatalara düşmemeleri öğütlenmiştir. Kur'ân-ı Kerim her döneme ve topluma 
hitap eden evrensel bir kitap olduğuna göre, günümüz insanının da ondan alması 
gereken mesajlar vardır. Konumuz olan Hz. Müsâ (a.s) Kıssası'nda da günümüz 
kadınına verilmek istenen mesajlar vardır. Bunlardan bir tanesi de her durum ve 
koşulda Allah'a sonsuz tevekkül ve dua ederek içten yönelmenin gerekliliği 
mesajıdır. Biz de bu çalışmamızda günümüz kadınına verilmek istenen mesajın yanı 
sıra kıssada geçen kadının anne olarak, eş olarak, toplumun bir ferdi olarak yerini ve 


değerini tespit etmeye çalıştık. 


Çalışmamızı hazırlarken öncelikle Kur'ân'da zikredilen kadın kıssaları ve 
karakterlerini inceledik. Bu kıssalarda geçen kadın karakterler, bazen örnek alınması 
gereken modeller bazen de sakınılması gereken modeller olarak karşımıza çıktı. 


Daha sonra Hz. Müsâ (a.s.) Kıssası'nda kadını çeşitli yönleriyle anlatmaya çalıştık. 


Bu çalışmanın hazırlanmasında bana yardım ve desteklerini esirgemeyen ve 
fikirleriyle çalışmama yön veren Değerli Hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim 
SERİNSU'ya ve çalışmamı bitirmeme teşvik edip destekleyen eşim Serdar UTKU'ya 
sonsuz teşekkürlerimi sunuyorum. 


Hülya SÖYLEMEZ 


IV 


GİRİŞ 


A- ARAŞTIRMANIN KONUSU VE AMACI 


İnsanlık tarihine bakıldığında aile ve bireylerinin toplum düzeninin 
oluşumuna doğrudan etki ettiği bilinen bir gerçektir. Bu bireylerden konumuz olan 
kadın, sosyal yaşamın merkezi durumunda bulunan aile hayatından devletin 
siyasetinin yönlendirilmesine kadar tarihte önemli görevlerde rol oynamıştır. 
Napolyon'un "Sağ eliyle beşik sallayan kadın, sol eliyle dünyayı idare eder." sözü de 
bunu çok güzel ifade etmektedir.! Ancak bazı dönemlerde ve bazı toplumlarda 
kadına hak ettiği değerin verilmediği, hor ve hakir görülen kadınların istismarlara 
maruz kaldığı da bir gerçektir. Halbuki kadın ve erkek bir bütünün iki yarısıdır. 
"İnsan" olmak bakımından ayrılıkları yoktur. Sadece biyolojik ve psikolojik 
farklılıklar vardır; bu da hayatın akışına katkı sağlayan fıtri olanaklardır. İslam dini 
de, sosyal hayatın en temel öğesi olan kadına büyük önem verir ve fıtratına uygun bir 
alanda ve yeteneklerine münasip bir zeminde en ideal konumda varoluşunu 
gerçekleştirmesini ister. Bu sebeple kadının ve onun psikolojik yapısının tanınması 
ve eğitilmesi huzurlu bir toplumun en temel hedefi olmalıdır. Aksi takdirde, tarihte 
kadının ihmal edildiği dönemlerde olduğu gibi toplumsal yaşamın sarsılması ve 


çözümü zor sorunlarla karşılaşılması kaçınılmaz olacaktır. 


' Musa Carullah, Hatun, Kitâbiyât Yay., Ankara 2001, 3. B., s. 44. 


Bu çalışmada, Kur'ân'daki Hz. Müsâ (a.s.) Kıssası çerçevesinde ve kadınlarla 
ilgili anlatımlardan hareketle Kutsal Kitabımızda kadının değerini ve yerini tespit 


etmek amaçlanmıştır. 


Konu ile ilgili fazla kaynak ve çalışma bulunmamaktadır. Türkçe kaynak 
olarak “Kur'ân'da Kadın Kıssaları” üzerine sadece Hafsa Fidan'ın “Kur'ân-ı 
Kerim'de Sebe” Melikesi Kıssası” adlı yüksek lisans çalışması mevcuttur." Arapça 
kaynak olarak ise birkaç akademik çalışma bulunmaktadır. Bunlardan bir tanesi 


Muhammed Bin Nasır Halid el-Humeyyid”e aittir.” 


Kur'ân kıssaları üzerine yapılan çalışmalar bu konuyu genel olarak ele 
almıştır ya da kıssada geçen belirli bir kadın hakkında yapılmıştır.” Bu çalışmamızda 
da önce genel olarak, Kur'ân'da adı geçen belli başlı kadın kıssaları 
değerlendirilmiştir. Daha sonra da Hz. Müsâ Kıssası'ndan hareketle, bu kıssada söz 
konusu edilen kadınlar ele alınıp incelenmiştir. Böylece, "Kıssada geçen kadınlardan 
nasıl bahsedilmiştir? Kadınlardan bahsedilirken nasıl bir üslup kullanılmıştır? 


Kadının ahlâkı nasıldır? Toplumun bir ferdi olarak, anne ve eş olarak kadın kıssada 


' Hafsa Fidan, Kur'ân-ı Kerim'de Sebe Melikesi Kıssası, (basılmamış yüksek lisans tezi), Ankara 
2000. 

”Muhammed Bin Nasır Halid el-Humeyyid, Kasasu?'n-Nisa Fi”l-Kurâni-l Kerim, ve'd-Durus ve'l- 
Aber, vel-Ahkâm el-Müstefâde Minha, (basılmamış doktora tezi), Hicri 1418. 

*Suat Yıldırım, “Kur'ân-ı Kerim'de Kıssalar”, A.Ü. İslami İlimler Fakültesi Dergisi, (Erzurum) 
s. 30, Ankara 1979, s. 37; İdris Şengül, Kur'ân Kıssaları Üzerine, Işık Yay., İzmir 1994; Günay 


Tümer, Hıristiyanlıkta ve İslâm'da Hz. Meryem, TDV. Yay., Ankara 1997. 


nasıl ele alınmıştır? Kıssada geçen bu modellerden günümüze atıf yapılabilir mi? 


Kıssa bize hangi mesajları vermektedir?" sorularına cevap bulunmaya çalışılmıştır. 


B- ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ: 


Araştırmamızda, bölüm ve başlıklar arası bütünlük ile bunların kavramsal 
çerçeve ile olan uyumuna dikkat edilmiştir. Başlıkların ve alt başlıkların 


sıralanmasında gerekli olan ön bilgiler okuyucuya sunulmaya çalışılmıştır. 


Araştırmamızda çalışmanın sınırları iyi tespit edilerek, konu bütünlüğünü 
sarsmayacak şekilde zaman zaman kavramlarla ilgili açıklayıcı ve tamamlayıcı 
bilgiler verilmeye çalışılmıştır. Çalışmanın gerçekliğini ve bilimselliğini artırmak 
için uygun bilimsel çalışma yöntemleri kullanılmıştır. Bilimsel bir metodun gereği 
olarak, önce ana kaynak Kur'ân-ı Kerim'den mealleri, sonra da müfessirlerin 
görüşleri sunulmuştur. Konu ile ilgili tüm fikir, düşünce ve çalışmalar kaynak olarak 
kullanılmaya ( çalışılmıştır. Yeri geldikçe yorumlar arasındaki çelişkiler 
vurgulanmıştır. Dipnotlar ve kaynakçanın verilişinde A.Ü. Sosyal Bilimler 


Enstitüsü'nün web sayfasında yayımlanmış bulunan ilkeler esas alınmıştır. 


Bu çalışmada Kur'ân mealleri verilirken Süleyman Ateş'in "Kurân-ı Kerim ve 
Yüce Meali" kullanılmıştır. Bu mealin kullanılmasının nedeni; Süleyman Ateş'in, 


mealinde diğer meallere göre daha sade, anlaşılır bir dil kullanılması, Türkçe'nin 


güzel kullanılması, âyetlerin anlamlarına genellikle diğer meallere göre daha bağlı 


kalınmasındandır. 


Tefsirleri verirken, İbn Abbas'tan başlayarak, rivayet tefsirlerinden et-Taberi 
ve İbn Kesir'in tefsirleri, dirayet tefsirlerinden er-Râzi'nin tefsiri kullanılmıştır. 
Bunların yanısıra mutezili bakış açısını yansıtan ez-Zemahşeri'nin tefsirinden ve son 
dönem müfessirlerimizin tefsirlerinden faydalanılmıştır. Yine çağdaş müfessirlerden 
Seyyid Kutub, Mevdüdi, Sâbüni'nin tefsirleri ve ülkemiz müfessirlerinden Elmalılı, 
Mehmed Vehbi, Ömer Nasuhi Bilmen, Celal Yıldırım ve Süleyman Ateş'in tefsirleri 
kullanılmıştır. Tefsirlerden yorumları sunarken tarih sıralamasına göre, en eski 


kaynaktan günümüze doğru verilmeye özen gösterilmiştir. 


Çalışmamızın giriş bölümünde Kur'ân'daki kadın kıssaları ve bu kıssalarda 
geçen kadın karakterlerinin gruplanması, kadın kıssalarının temel nitelikleri ve 


tarihsel bilgi değerleri verilmeye çalışılmıştır. 


Çalışmamızın birinci bölümünde genel hatlarıyla Hz. Müsâ (a.s.) Kıssası, Hz. 
Müsâ' (a.s.) nın doğumundan, kadınla ilgili âyetlerin bittiği yere kadar, -Hz. Müsâ'ya 
peygamberlik vahyinin gelmesine kadar- Kur'ân-ı Kerim'de geçen âyetler ve tefsirler 
çevresinde anlatılmaya çalışılmış, kadınlar ile ilgili anlatımlarda kullanılan üslup, 


seçilen kelimeler önemle değerlendirilmiştir. 


İkinci bölümde ise, Hz. Müsâ Kıssası'ndan yola çıkılarak Kur'ân'da kadının 
yeri ve önemi, kadının ahlâkı, aile içinde eş ve anne olarak durumu, söz hakkı ve 


kıssada kadınla ilgili verilmek istenen mesaj incelenmeye çalışılmıştır. 


Bu sınırlar dahilinde konunun dışına taşmamaya, araştırmayı bu sınırlar 


çerçevesinde yapmaya büyük gayret gösterilmiştir. 


C- KUR'ÂN'DA ZİKREDİLEN KADIN KISSALARI HAKKINDA 


Cenâb-ı Hak kadın-erkek ayrımı yapmaksızın Kur'ân-ı Kerim'de çeşitli 
örnekler vererek bütün insanlığı kendisine muhatap kabul etmiştir. Anlatılan Kur'ân-ı 
Kerim Kıssaları üzerinde derinlemesine düşünüldüğünde Allah'ın bu kıssalar 
aracılığıyla muhataplarının hayatına ışık tutmak istediği müfessirlerce ifade 
edilmiştir. Bilindiği gibi Kur'ân'da geçen kıssalardan bazılarında da birbirlerinden 


farklı konumlara sahip birçok kadın karakter anlatılmaktadır. 


Kur'ân'da bahsi geçen kadınlar değerlendirmeye alındığında onları üç grupta 
incelemek mümkündür : 
1- Hakkında Az Bilgi Verilen Kadınlar 


2- Davranışları ve Konuşmaları Nakledilen Kadınlar 


' Bu sınıflama Amine Vedud Muhsin'in yaptığı bir sınıflamadır. Bkz. Amine Vedud Muhsin, Kur'ân 


ve Kadın, (Trc. Nazife Şişman), İz Yay., İstanbul 1997, 5.173. 


3- Sorumluluklar Üstlenen Kadınlar 


Şimdi bu başlıkları açalım. 


1- Hakkında Az Bilgi Verilen Kadınlar 


Bu grupta kendileri hakkında çok az ayrıntı verilen kadınlar yer almaktadır. 
Bu kadınlara ilişkin anlatımların temel özelliği onların bir sözleri veya 
davranışlarının hikaye edilmemesidir. Dolayısıyla bu kadınlardan hikayeyi daha açık 
hale getirmek için bahsedildiği söylenebilir. Bu kadınların adları, Mekke döneminde 
inen âyetlerde anlatılan bazı peygamber kıssalarında geçmiştir. Medine döneminde 
inen âyetlerde anlatılan kıssalarda ise bu kadınlar çoğunlukla göreceli örnekler olarak 


geçmiştir. Örneğin Zekeriya (a.s.)'nın karısı (19/Meryem Süresi 5,7); Benâti (11/Hüd 


Süresi 78'inci âyette geçen Lut (a.s.) tarafından söylenen “benim kızlarım? veya 
“(şehrimizin) kızlar? ifadesi); Aişe (24/Nur Süresi 1l'inci âyette işaret edilen Hz. 
Muhammed'in (s.a.v) eşlerinden biri); Zeyneb (33/Ahzâb Süresi 37'inci âyette işaret 
edilen Hz. Muhammed'in (s.a.v.) eşlerinden biri, daha önceden Hz. Peygamberin 
evlatlığı Zeyd'in hanımı); benât (33/Ahzâb Süresi 59'uncu âyette geçen Hz. 


Muhammed'in (s.a.v.) kızları veya onun şehrindeki kızlar); Ümmü Cemil binti Harb 


İmra'h (111/Mesed Süresi 4. ve 5'inci âyetlerinde bahsedilen Ebu Leheb'in karısı); 
İmra'ati Nuh (66/Tahrim Süresi 10'uncu âyette geçen Nuh (a.s.)'un karısı): Nuh'un 


karısı Kur'ân-ı Kerim'de kıssa olarak şöyle anlatılmaktadır: Hz. Nuh Kur'ân'da 


kavmiyle mücadele eden ilk peygamberdir." Hz. Nuh kavmine Allah'ın emirlerini 
iletmiş ve öğüt vermiştir. Ancak kavmi karısı da dahil olmak üzere ona inanmamış, 
yalanlamış ve inkar etmişlerdir. Cenâb-ı Hak da Hz. Nuh'a inanmış olanların 
dışındakilerin Allah'a inanmayacaklarını ve bu kimselerin suda boğulacaklarını 
bildirmiştir. Bunun üzerine Nuh'a bir gemi yapması ve gemiye her cinsten birer çifti 
ve aleyhlerine hüküm verilmiş olanların dışındaki çoluk çocuğu ve inananları 
bindirmesi bildirilmiştir. Böylece gemiye Hz. Nuh'un karısının ve oğlunun da 
aralarında bulunduğu inkarcılar binmemişlerdir. Çok şiddetli fırtınada, büyük 
dalgalarda ilerleyen gemi yeryüzündeki suların çekilmesiyle karaya oturmuş ve 
içindekiler zarar görmeden kurtulmuşlardır. İnkarcıların tamamı ise helak 
olmuşlardır.” Hz. Nuh'un karısı Allah'ın sevdiği, razı olduğu, cennetiyle müjdelediği 
Hz. Nuh ile evli olacak kadar yakın oldukları halde, bu yakınlık, samimiyetsizliği 
nedeniyle ona Allah'ın rahmetinden yana hiçbir şey kazandırmamıştır. Tam tersine 


Allah'ın azabıyla karşılaşmış ve diğer inkarcılarla birlikte helak olmuştur.” 


' Ömer Özsoy, İlhami Güler, Konularına Göre Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi), Fecr 
Yayınevi, Ankara 1998, s. 730. 

> Bkz. 54/Kamer Süresi 9-16; 7/A'raf Süresi 59-64; 25/Furkan Süresi 37; 26/Şuarâ Süresi, 105-122; 
10/Yunus Süresi 71-73; 11/Hüd Süresi 25-49; 37/Sâffât Süresi 75-82; 51/Zâriyât Süresi 46; 71/Nuh 
Süresi 1-28; 21/Enbiyâ Süresi 76-77; 23/Mü'minün Süresi 23-30; 69/Hâkka Süresi 11-12; 29/Ankebüt 
Süresi 14-15; 66/Tahrim Süresi 10. 

* Bkz. 27/Neml Süresi 56-58; 29/Ankebüt Süresi 31-34; Nuh Kısası hakkında detaylı bilgi için bkz. 


M. Âsım Köksal, Peygamberler Tarihi, T.D.V. Yay., Ankara 2004,8.B.,.C.1,s. 87-144. 


2- Davranışları ve Konuşmaları Nakledilen Kadınlar 


Bu gruptaki kadınlar, bazı davranışları veya sözleri ile Kur'ân'da 
bahsedilmişlerdir. Fakat bu kadınların davranışları kişiseldir ve davranışlarının dini 
bir önemi yoktur. Bu nedenle de bu kadınların ve onlarla adı geçen peygamberlerin 
insan olduğu onaylanmaktadır. Yani bu gruba giren kadınlar kıssalarda bulundukları 
ortamlarda ve yaşamlarında peygamberlikle alakasız problemler yaşayan kadınlar 


olarak ve aileleriyle alakalı olarak yer almışlardır. 


Kısaca bu grupta yer alanlar, genellikle kendileri için uygun görülen rolleri 
yerine getiren kadınlardır. Bazı müfessirler bu rolleri evrensel olarak kabul 
etmektedirler.Bu kadınlar: Sâre (11/Hüd Süresi 71 ve 51/Zâriyât Süresi 29'uncu 


âyetlerde geçen İbrahim'in karısı); Zeliha (o (12/Yusuf Süresi 23'üncü âyette 


bahsedilen imra'at'el-Aziz, Hz. Yusufu baştan çıkarmaya çalışan kadın): Zeliha 
Kur'ân'da Yusuf Kıssası'nda şöyle anlatılmaktadır: Hz. Yusuf'u kıskanan kardeşleri, 
babalarının sevgisinin kendilerine kalması amacıyla Hz. Yusuf'u bir yerde bırakıp 
dönmüşlerdir. Yoldan geçen bir kervan Hz. Yusuf'u görmüş ve onu bir ticaret malı 
olarak saklamıştır. Sonra bir Mısırlı'ya satmıştır. Allah, Hz. Yusuf'u bu Mısırlı'nın 
yanına yerleştirmiş ve böylece onu Mısır'da yerleşik kılmıştır. Hz. Yusuf, Mısırlı ve 
karısının yanında büyümüş, ergenlik çağına ulaştığında ise, Allah ona Katından bir 
ilim ve hikmet vermiş, sözlerin yorumunu öğretmiş, onu seçkin kılmış ve rahmetiyle 


desteklemiştir. 


' Bkz. 12/Yusuf Süresi 21-22. 


Allah, hayatının bu döneminde Hz. Yusufu önemli bir denemeden 
geçirmiştir. Mısırlı'nın karısı yanlarında kalmakta olan Hz. Yusuf'tan âyette 
bildirilen ifadeyle “murad almak istemiş” ve bu isteğini gerçekleştirebilmek için bir 
düzen kurarak, onu tuzağa düşürmeye çalışmıştır. Bunun için bulunduğu yerin 
kapılarını sıkıca kapatmış ve Hz. Yusuf'a istekleri doğrultusunda çağrıda 
bulunmuştur. Hz. Yusuf ise, haram bir fil işlemekten Allah'a sığındığını söyleyerek 


kadına yüz çevirmiştir. 


Hz. Yusuf, kadının bu tavrından vazgeçmesi için ona Mısırlı'nın durumunu 
hatırlatmış, onun kendisinin efendisi olduğunu, ona iyi baktığını söyleyerek, 
efendisine karşı bir sadakatsizlikte bulunmayacağını ifade etmiştir. Hz. Yusuf kadına 
ayrıca zalimlerin kurtuluşa eremeyeceğini de söyleyerek, bunun zalimce bir davranış 


olacağını hatırlatmıştır. 


Allah'tan korkan ve samimi iman sahibi olan Hz. Yusuf, Allah'ın yardımıyla 
Mısırlıonın karısının bu teklifini geri çevirmiş ve Allah'ın sınırlarını korumakta 


kararlılık göstermiştir.” 


Hz. Yusuf bu kararlılığı nedeniyle kadından uzaklaşmaya çalışırken kadının 
kocasıyla karşılaşmıştır. Mısırlı'nın karısı bir kez daha hileli bir düzene başvurmuş 


ve Hz. Yusuf'un iffetli ve ihlaslı tavrına rağmen, kendisini temize çıkarabilmek için, 


' Bkz. 12/Yusuf Süresi 23. 


Bkz. 12/Yusuf Süresi 24. 


Hz. Yusuf'a iftira atmıştır. Hz. Yusufun kendisine kötü niyetle yaklaştığını 
söyleyerek, Mısırlı”dan onun cezalandırılmasını istemiştir. Zindana atılmasından ya 
da acı bir azapla azaplandırılacağından başka bir seçenek olmadığını öne sürerek, 
suçsuzluğuna şahit olduğu Hz. Yusuf'un cezalandırılması için kocasını kışkırtmaya 
çalışmıştır. ' Kocasına sadakatsizlik ederek, haram bir fiile yanaşmak istemesi, 
ardından da masum olduğunu çok iyi bildiği halde yalan söyleyerek Hz. Yusuf'a 
iftira atması, Mısırlı'nın karısının Allah korkusundan yoksun ve zalim bir karaktere 
sahip olduğunu açık bir şekilde ortaya koymaktadır. Tüm bunlar aynı zamanda 


nefsinin vicdanını nasıl örttüğünü de göstermektedir. 


Hz. Yusuf, kadının bu vicdansızca suçlamaları karşısında: “Onun kendisi 
benden murad almak istedi.”? diyerek, Mısırlı'ya olayın doğrusunu söylemiştir. 
Kadının yakınlarından biri ise kimin doğru söylediğinin anlaşılabilmesi için şöyle bir 
öneride bulunmuştur: “Eğer onun gömleği ön tarafından yırtılmışsa bu durumda 
kadın doğruyu söylemiştir, kendisi ise yalan söyleyenlerdendir. Yok eğer onun 
gömleği arkadan çekilip yırtılmışsa, bu durumda kadın yalan söylemiştir ve kendisi 
doğruyu söyleyenlerdendir."” Kadının bu konuyu hatırlatması sonucunda ise, Hz. 
Yusufun gömleğinin arkadan yırtılmış olduğu görülmüştür. Dolayısıyla Hz. 
Yusufun kapıya doğru yöneldiği, kadının ise onun arkasından koştuğu ortaya 


çıkmıştır. Böylece, Hz. Yusufun suçsuzluğunu, gerçekte karısının ondan murad 


'Bkz. 12/Yusuf Süresi 25. 
Bkz. 12/Yusuf Süresi 26. 


3 Bkz. 12/Yusuf Süresi 26-27. 
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almaya çalıştığını, Mısırlı'nın kendisi de açıkça anlamıştır." Ancak, bu konu burada 
kapanmamıştır. Bu olay şehirde kadınlar arasında yayılmıştır. Şehirdeki kadınlar, 
suçlu olanın Hz. Yusuf değil de, Mısırlı'nın karısının olduğunu anlamış ve kendi 
aralarında vezirin karısını kınayan konuşmalar yapmışlardır. Mısırlı'nın karısı ise, 
kendisi hakkında konuşulduğunu anladığında, bunu yapan kadınlara da bir düzen 


hazırlamıştır. 


Kurduğu bu düzen ile, Allah'ın âyetlerde dikkat çektiği gibi, kendisinin, üstün 
bir güzelliğe sahip olan Hz. Yusuf'tan murad almak istemekteki haklılığını kadınlara 
kanıtlamaya çalışmıştır. Bu şekilde, onları da kendi konumuna düşürmek ve kendi 
suçuna ortak etmek istemiştir. Bu amaçla, kadınları yanına davet etmiş ve 
geldiklerinde de her birinin eline meyve soymaları için birer bıçak vermiştir. 
Ardından da Hz. Yusuf'u yanlarına çağırarak verecekleri tepkiyi görmek istemiştir. 
Kadınlar Hz. Yusuf'un güzelliğini gördüklerinde büyük bir şaşkınlığa düşmüş ve ona 


hayranlıkla bakarken bıçaklarla ellerini kesmişlerdir.” 


Hz. Yusufun güzelliği bu kadınlara Allah'ı hatırlatmış ve onlar da bu 
olağanüstü güzellik karşısında Allah'ı tesbih etmişlerdir. Onun güzelliğini insan üstü 


bir güzellik olarak yorumlamış ve hatta melek olduğunu dahi iddia etmişlerdir. 


' Bkz. 12/Yusuf Süresi 28-29, 


? Bkz. 12/Yusuf Süresi 31. 


Tİ 


Mısırlonın karısı yanındaki kadınlara kendisinin suçlu olduğunu, Hz. 
Yusuf'un ise iffetini korumak istediğini açıkça itiraf etmiştir. Ancak bunun yanı sıra 


topluluk önünde, Hz. Yusuf'a karşı olan çirkin teklifini bir kez daha tekrarlamıştır.' 


Gösterdiği bu davranış, kadının ne kadar zalim ve çirkin bir ahlak sahibi 
olduğunu bir kez daha ortaya koymaktadır. Kadın belki Mısır'daki konumuna ve 
zenginliğine güvenerek Hz. Yusuf'u harama girmeye zorlamaktadır. Bu son derece 


iffetsiz bir tekliftir. Hz. Yusuf ise kadının bu davranışından Allah'a sığınmıştır.” 


Hem Mısırlı'nın kendisi, hem de karısının teklifine şahit olan diğer kadınlar, 
Hz. Yusuf'un suçsuzluğuna açık bir şekilde şahit oldukları halde, bu konuda haktan 
yana tavır koymamış ve vicdansızca hareket etmişlerdir. Hz. Yusuf zindana 
gönderilmiş ve uzun süre orada kalmıştır.” Allah, kadınların düzenini peygamberden 
uzaklaştırmış ve ihlası ve samimiyeti nedeniyle de, daha sonra Hz. Yusuf'u 
zindandan çıkararak, suçsuzluğunu insanlara göstermiş ve onu Mısır'a yönetici 


kılmıştır.” 


Tüm bu olayların düşünülmesi ve ibret alınması gereken pek çok yönü vardır. 
Mısırlı'nın karısının ve diğer kadınların tavırları, Allah'tan korkmayan insanların 
sapkınlıkta ne kadar ısrarlı olduklarını ve menfaatleri için her türlü kötülüğü 


yapabildiklerini açıkça ortaya koymaktadır. Allah korkusu olmayan bir insan, 


' Bkz. 12/Yusuf Süresi 32. 
Bkz. 12/Yusuf Süresi 33. 
3 Bkz. 12/Yusuf Süresi 35. 


“ Yusuf Kıssası hakkında detaylı bilgi için bkz. M. Âsım Köksal, a.g.e., C. 1, s. 271-301. 


İM 


kolaylıkla her türlü vicdansızlıkta bulunabilmekte, nefsinin istekleri doğrultusunda 
insanlara tuzak kurmakta, iftira atmakta tereddüt etmemektedir. Allah'ın âyette, 


« 


Mısırlı'nın “...Bu, sizin düzeninizdendir... gerçekten sizin düzeniniz büyüktür!" 
sözüyle dikkat çektiği gibi, Allah korkusu olmadığında, “düzen kuruculuk” kadın 
ahlakında rahatlıkla hayat bulabilmektedir. 16/Nahl Süresi'nin 92. ayetinde “Bir 
topluluk, diğer bir topluluktan daha çok olduğu için yeminlerinizi aranızda bozucu 
bir vâsıta yaparak, ipliğini kuvvetle büktükten sonra çözen kadın gibi olmayın! Allah, 
sizi bununla dener. Hakkında ayrılığa düştüğünüz şeyleri, kıyâmet günü size 
açıklayacaktır. ” ve 113/Felak Süresi “De ki: Sığınırım ben, karanlığı yarıp sabahı 
ortaya çıkaran Rabbe, yarattığı şeylerin şerrinden, karanlığı çöktüğü zaman gecenin 
şerrinden, düğümlere üfleyip tüküren büyücü kadınların şerrinden ve hased ettiği 
zaman hasedcinin şerrinden" âyetlerinde Allah, düzen kurarak, hileye ve kötülüğe 
başvurarak nefsin istekleri için başkalarına kötülükte bulunmaktan çekinmeyen 


insanların şerrinden sakınılmasını hatırlatmaktadır. Allah'ın bu âyeti, kötü ahlaklı 


kadınların şerrinin gerçekten büyük olabileceğini göstermektedir. 


Yine bu gruba giren diğer kadınlar en-Nisva (12/Yusuf Süresi 30'uncu âyette 
geçen Zeliha'nın kadın misafiri); Reyte binti Sa'ad (16/Nahl Süresi 92'inci âyette 
geçen ipliğini kuvvetle büktükten sonra çözen kadın); Meryem (20/Tâhâ Süresi 40 ve 
28/Kasas Süresi 7. âyette geçen uht-u Müsâ, Musa (a.s.)'nın kız kardeşi); İmra'atan 
(28/Kasas Süresi 23'üncü âyette geçen Medyenli 2 kadın); Ezvâc'ün-Nebi (33/Ahzâb 
Süresi 28'inci âyette geçen Hz. Muhammed'in (s.a.v.) eşleri, aynı zamanda 


Ümmühât'ül Mü'minin, inananların anneleri olarak da bilinirler); Havle binti Sa”lebe 


' Bkz. 12/ Yusuf Süresi 28. 


“13. 


(58/Mücâdele Süresi l'inci âyette işaret edilen el-Mücâdile, Evs'in karısı); el- 
Muhacirat (60/Mümtehine Süresi 10'uncu âyette işaret edilen, kadın muhacirler); 
ba'd ezvâcihi (66/Tahrim Süresi 3'üncü âyette geçen Hz. Muhammed (s.a.v.)'in 
eşlerinden birkaçı, burada Aişe ve Hafsa'nın (r.a.) kastedildiği söylenir); İmra'ati Lut 
(7/A'râf Süresi 83, 29/Ankebut Süresi 33, 11/Hüd Süresi 81, 1S5/Hicr Süresi 60, 
27/Neml Süresi 57'inci âyetlerde anlatılan Lut (a.s.)'ın karısı): Lut'un karısı Kur'ân-ı 
Kerim'de şöyle anlatılmaktadır: Hz. Lut'un gönderildiği kavim sapıklık içinde 
yaşayan bir kavimdi. Kavim, Hz. Lut'u ve uyarıcıları yalanlamıştır. Kavmin 
erkekleri, kadınlarını bırakıp, şehvetle erkeklere yaklaşmışlardır, Hz. Lut'un karısı da 
kavminin içine karışmış, onların sapıklığını, suçlarını benimsemiş ve kocasına 
hainlik etmiştir.' Hz. Lut'un karısı da Hz. Nuh'un karısı gibi bir peygamber eşi 
olmasına rağmen samimiyetsizliği, hainliği ve inkarcılığı nedeniyle kavmin diğer 
inkarcılarıyla beraber Allah'ın azabından kurtulamamıştır. Kur'ân'da ateşe girenlerle 


beraber onunda ateşe gireceği bildirilmiştir.” 


' Bkz. 29/Ankebüt Süresi 28-35; 66/Tahrim Süresi 10; 54/Kamer Süresi 33-38; 7/A'raf Süresi 80-84; 
26/Şuarâ Süresi 160-175; 27/Neml Süresi 54-58; 11/Hüd Süresi 74-83; 15/Hicr Süresi 61-77; 
37/Sâffât Süresi 133-138; 21/Enbiyâ Süresi 74-75; Seyyid Kutub, Ki Zilalil Kur'ân, Hikmet Yay., 
İstanbul tsz., C. XXII, 5.354. 

> Bkz. 66/Tahrim Süresi, 10; Lut Kıssası hakkında detaylı bilgi için bkz. M. Âsım Köksal, a.g.e., C. 1, 


s. 245-258. 
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3- Sorumluluklar Üstlenen Kadınlar 


Bu gruptaki kadınlar, hem Kur'ân-ı Kerim'in bakış açısından hem de insanlık 
açısından eşsiz görevler yerine getiren kadınlardır. Bu nedenle de bu grup özel bir 


gruptur. 


Bu kadınlar, bağımsız veya ferdi olarak Allah'a bağlılık davranışları 
sergilemişler, kendi dini-ahlâki kararlılıklarını göstermişler ve tüm insanlığı 
ilgilendiren olağandışı bir olayın bir kısmını gerçekleştirmişlerdir. Havva (2/Bakara 
Süresi 35, 4/Nisâ Süresi 1, 7/A'râf Süresi 12. âyetlerde geçen Âdem (a.s.Y'in karısı): 
Âdem Kıssası'nda Havva şöyle geçmektedir: Cenâb-ı Hak, bütün âlemi ve Hz. 
Âdem'i yarattı ve bütün meleklere Hz. Âdem'e secde etmelerini söyledi. Bunun 
üzerine iblis hariç bütün melekler secde ettiler." Sonra Cenâb-ı Hak, Hz. Havva'yı 
yarattı ve onu Hz. Âdem'e eş yaparak cennete koydu. Yüce Tanrı Hz. Âdem ve Hz. 
Havva'ya ”..dilediğiniz yerden yeyin, fakat şu ağaca yaklaşmayın..."? dedi. Hz. 


"” 


Âdem ve Hz. Havva'nın cennete girmelerinin ardından şeytân onların 
kendilerinden gizlenmiş olan çirkin yerlerini, kendilerine göstermek için onlara 
fısıldadı: "Rabbiniz, başka bir sebepten dolayı değil, sırf ikiniz de birer melek, ya da 


ebedi kalıcılardan olursunuz diye sizi şu ağaçtan menetti."..."? diyerek onları 


kandırdı ve ağacın meyvesini yemelerini sağladı. Bunun üzerine Cenâb-ı Hak, Hz. 


' A'raf Süresi 11; 20/Tâhâ Süresi, 115; 15/Hicr Süresi 28-31; 2/Bakara Süresi 34. 
> T/A'raf Süresi 19. 


* A'raf Süresi 20. 
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Âdem'i ve Hz. Havva'yı cennetten çıkararak birbirlerine düşman olarak yeryüzüne 
indirdi.' Yeryüzüne indirilen Hz. Âdem tövbe etti ve Allah da onun tövbesini kabul 


etti.> Böylece Hz. Âdem ile Havva'dan bütün insanlık üredi.” 


Sorumluluklar üstlenen kadınlar grubuna giren bir diğer kadın karakter, Hz. 
Meryem (3/Âl-i İmrân Süresi 36 ve 37'inci âyetlerde geçen Hz. İsa (a.s.)'nın annesi) 
ve Kurân-ı Kerim'de kıssa şöyle anlatılmaktadır: Hz. Meryem Süleyman (a.s.)'ın 
soyundandır. Hz. Meryem'in babası İmran henüz Hz. Meryem, ana karnında iken 
vefat ettiği için, anası, doğuracağı çocuğunu Kudüs'teki Mabed'in hizmetine 
vermeye karar vermiştir. Bu nedenle Hz. Meryem, Mabed'in hizmetlerinden sorumlu 
ve teyzesinin kocası (eniştesi) olan Hz. Zekeriyya'ya teslim edilmiştir.” Yüce bir 
peygamberin himayesinde büyüyen Hz. Meryem'in mucizelerle dolu hayatı Kur'ân-ı 


Kerim'de şöyle anlatılmaktadır: 


“İmrân 'ın karısı demişti ki: 
-Rabbim, karnımda olanı tam hür olarak sana adadım, benden kabul buyur; 


şüphesiz sen işitensin, bilensin. 


' Kaynaklarda Hz. Âdem'in yeryüzünde indirildiği yer Hindistan, Hz. Havva'nın yeryüzünde 
indirildiği yer Cidde olarak geçmektedir. Mesela bkz. Enver Behnan Şapolyo, Peygamberler Tarihi, 
Ankara 1968, Ön Asya Yay,., s. 87; M. Asım Köksal, a.ge., C. 1, s. 37; TWA'raf Süresi 24; 20/Tâhâ 
Süresi 123. 

* 20/Tâhâ Suresi, 122. 

* Âdem Kıssası hakkında detaylı bilgi için bkz. M. Âsım Köksal, a.g.e., C. 1, s. 29-102. Enver Behnan 
Şapolyo, a.g.e., s. 86- 88. 


* Günay Tümer, a.g.e., s. 156-157. 


“0 


O'nu doğurunca —Allah onun ne doğurduğunu bilirken- yine şöyle dedi: 

-Rabbim onu kız doğurdum, erkek, kız gibi değildir. O'na Meryem adını 
verdim. O'nu ve soyunu, kovulmuş şeytanın şerrinden sana ısmarlıyorum. 

Rabbi, onu güzel bir şekilde kabul buyurdu, O'nu güzel bir bitki gibi yetiştirdi 
ve Zekeriyya da onun bakımını üzerine aldı. Zekeriyya, onun yanına, mihraba her 
girdiğinde yanında bir rızık bulurdu. 

-Ey Meryem, bu sana nereden? derdi. 

-Bu, Allah katından, derdi... 

Melekler demişti ki: 

-Ey Meryem, Allah seni seçti, temizledi ve seni dünyaların kadınlarına üstün 
kıldı. Ey Meryem, Rabbine divan dur, secde et, (O'nun huzurunda) eğilenlerle 
beraber eğil. 

Bunlar, sana vahyettiğimiz, görünmez âlemin haberlerindendir. Meryem'e 
hangisi kefil olacak diye kalemlerini (oklarını) atarlarken sen onların yanında 
değildin; (birbirleriyle) çekiştikleri zaman da sen yanlarında değildin. Melekler 
demişti ki: 

-Ey Meryem, Allah seni, kendisinden bir kelime ile müjdeliyor: Adı Meryem 
oğlu İsâ Mesih'dir: dünyada da, âhirette de yüzde (şerefli) ve (Allah'a) yakın 


olanlardandır. Beşikte ve yetişkinlikte insanlarla konuşacak ve iyilerden olacaktır. vi 


Yukarıdaki âyetlerden de anlaşıldığı gibi Hz. Meryem'e temiz bir oğlan 
çocuğu verileceği bildirilir. Bunun üzerine Hz. Meryem, ailesinden ayrılarak doğu 


yönünde bir yere çekilir. O sırada Cebrail gelerek Hz. Meryem'e bir oğlan çocuğu 


' Bkz. Mesela; 3/ÂVi İmran Suresi 35-37, 42-46. 


SİT 


bağışlamak için gönderildiğini söyler. Bunun üzerine Hz. Meryem kendisine bir 
insan bile dokunmamışken ve kötü bir kadın da değilken, nasıl oğlunun olabileceğini 
sorar. Cebrail de onun insanlara bir mucize ve rahmet kılmak için yaratılacağını 
söyler ve Hz. Meryem Hz. İsâ'ya gebe kalır. Doğum sancısı başlayınca bir hurma 


ağacının dibine gelir ve kendi kendine: 


-Keşke bundan önce ölseydim de, unutulup gitseydim, der. 


Ancak Meryem'in altından bir ses kendisine üzülmemesini, Rabbinin 


karnında olanı, şerefli kıldığını söyler ve şöyle devam eder: 


-Hurma ağacını kendine doğru silkele, üstüne taze hurma dökülsün. Ye, iç; 
gözün aydın olsun! İnsanlardan birini görürsen: Ben Rahmân için (susma) oruc(u) 
adadım, bugün hiçbir insanla konuşmayacağım, de! 

Meryem, çocuğu taşıyarak kavmine getirdi: 

-Ey Meryem, dediler, sen tuhaf bir iş yaptın! Ey Hârun 'un kızkardeşi, baban 
kötü bir adam değildi, annen de fâhişe değildi (sen ne yaptın böyle)? 

Bunun üzerine Hz. Meryem Hz. İsâ'yı gösterdi. Onlar: 

-Beşikteki çocukla nasıl konuşuruz, dediler. 

(Çocuk:) 

-Ben Allah'ın kuluyum, dedi, O bana Kitâbı verdi, beni peygamber yaptı. Beni 
bulunduğum her yerde insanlara yararlı kıldı. Sag olduğum sürece bana namaz 
kılmayı, zekât vermeyi emretti. Beni anneme iyilik eder (kıldı), baş kaldıran bir zorba 


yapmadı. Doğduğum gün de, öleceğim gün de ve diri olarak kaldırılacağım gün de 
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bana selâm ( (esenlik) verilmiştir. İşte Meryem oğlu İsâ. Şüphe edilip ayrılığa 


düştükleri şey, gerçek söze göre budur. ” 


"Hz. Meryem, bu orucu tam anlamıyla tuttu. Rabbini tanımayan, onun kudret 
ve iradesini mutlak görmeyen, sonucu “sebepler”e veren insanlara karşı konuşmadı. 
Konuşamazdı da. Çünkü, O'nu anlamaya yetecek ne niyetleri, ne de anlayışları 


vardı."? 


"Kısacası bu kıssada apaçık bir gerçek var: Dünyamızı dünyeviliklerden, 
sebeplere takılıp kalan konuşmalardan temizleyebilsek, tertemiz bir ruhla 
yaşayabilsek, herşey gerçek yüzümüzle karşımıza çıkacak. Konuşmaz sanılanlar 
konuşacak. Meydana gelen her bir olay, yaratılan her bir mahlük bize kudreti sonsuz 
bir Hayy-ı Kayyumu fisıldayacak. Bize kulluğunu ve de kulluğumuzu hatırlatacak. 


Tıpkı “Meryem'in orucu”na karşı, bebek İsa'nın dile gelişi gibi...” 


' Bkz. Mesela; 19/Meryem Süresi 16-34; 21/Enbiya Süresi 91-92. 

2 Meryem Kıssası hakkında detaylı bilgi için bkz. Günay Tümer, a.g.e., M. Asım Köksal, a.g.e.,C.II, 
Ss. 303-344, 

* Bu susmanın, Kur'ân'da “savm” diye, “oruç” diye ifade edilişi, orucun yeme-içmeyle sınırlı 
olmadığı mesajını da taşır. Rabbi adına, belli bir vakitte bir şey yememek oruç olduğu gibi; belli bir 
zaman ve yerde, Rabb adına konuşulmayan bir zaman ve yerde susmak da oruçtur. Mülkün ardında 
melekütu, sebeplerin ardında Müsebbibi görmeyen; şu dünyayı Baki olan Rabbi bildiren ve tanıtan bir 


ayna kılamayan insanların esbabperest mantığına müdahil olmamak da bir oruçtur. 


Bkz. www. kuranyolu.com 


“TO 


Bu gruba giren diğer kadınlar, Hannah, Anna yahut Anne (3/Âl-i İmrân 


Süresi 35'inci âyette geçen kadın: imra'ati İmran, Hz. Meryem'in annesi); Âsiye 
(28/Kasas Süresi 9, 66/Tahrim Süresi 11'inci âyetlerde kastedilen Firavun'un karısı); 
Umm (20/Tâhâ Süresi 38, 28/Kasas Süresi 7'inci âyetlerde geçen Ümmü Musa, Hz. 
Musa (a.s.Y'ın annesi); Belkıs, İmra'ah (27/Neml Süresi 23'üncü âyette geçen Sebe 
Melikesi): Sebe Melikesi Belkıs Kur'ân-ı Kerim'de şöyle geçmektedir ': Sebe 
Melikesi Belkıs, Hz. Süleyman'ın hükümranlığı döneminde, güneşe tapan bir kavim 
içinde yaşamıştır. Hz. Süleyman Allah'ın lütfu ve nimetleri sayesinde yüzyıllar 
sonrasında bile insanların hayranlığını ve dikkatini üzerine çekebilecek büyük bir 
hükümranlık kurmuştur. Hz. Süleyman cinlerden ve insanlardan oluşan ordusu ile 
çok güçlü bir hakimiyet elde etmiştir. Hz. Süleyman'ın sarayı ise, dönemin en ileri 


tekniği kullanılarak, üstün bir estetik anlayışı ile inşa edilmiştir. 


Belkıs da başka bir ülkenin başında yönetici konumunda olan bir kadındır. 
Kur'ân'da Hz. Süleyman ile Sebe Melikesi Belkıs arasında iki ülkenin siyasi ve 
ekonomik ilişkileri hakkında süre gelen bazı diyaloglar yer almaktadır. Hiç kuşkusuz 


tüm bu bilgiler iman edenler için pek çok hikmet ve öğüt içermektedir. 


Hz. Süleyman'ın ordusunda bulunan Hüdhüd, ona Sebe'de halka 
hükümdarlık yapan, kendisine her şey verilen, yüce taht sahibi bir kadının olduğunu 
haber vermiştir. Bunun üzerine Hz. Süleyman, Sebe Melikesi'ni Allah'a iman 


etmeye ve kendisine teslim olmaya davet eden bir mektup yollamıştır. Sebe Melikesi 


' Belkıs Kıssası hakkında detaylı bilgi için bkz. Hafsa Fidan, a.g.e.; M. Asım Köksal, a.g.e. C.1, s. 


170, C. MI, s. 205-225. 


a 


bu mektubun önemini hemen kavramış ve bundan dolayı da önde gelen yakın 
çevresine bu konuyu istişareye açmıştır. Sebe halkının ileri gelenleri de ona: 
-Biz güçlüyüz ve yiğit savaşçılarız; ama karar senindir; ne karar vereceksen 


düşün. ” demişlerdir. 


Sebe Melikesi temkinli davranarak önce Hz. Süleyman'ın ülkesine bir hediye 


göndererek Hz. Süleyman'ın amacını öğrenmek istemiştir. Ancak Hz. Süleyman: 


-Onlara hediyeyi geri götür. Onlara güç yetiremeyecekleri bir ordu ile gelir, 
onları orada alçalmış ve küçük düşmüş olarak çıkartırım, diyerek hediyelerini geri 


göndermiş ve Sebe Melikesini teslim olmaya davet etmiştir. 


Sebe Melikesi teslim olmaya gelmeden önce, Hz. Süleyman ordusunun ileri 
gelenlerinden Sebe Melikesi'nin tahtını kendi sarayına getirmelerini istemiş, Yüce 
Allah'ın özel ilim verdiği bir cin, göz açıp kapayıncaya kadar tahtı Hz. Süleyman'ın 
yanına getirmiştir. Hz. Süleyman kraliçenin tahtını tanıyıp tanıyamayacağını sınamak 


için, tahtın değiştirilmesini istemiştir. Kraliçe geldiğinde ona: 


-Senin tahtın böyle miydi? diye sorulmuş, o da: 


-Sanki odur, daha önce bize bilgi verilmişti ve müslüman olmuştuk, demiştir. 


' Bkz. 27/ Neml Süresi 22-37. 


je 


Köşke girdiklerinde, kraliçe salonu görünce onu derin bir su sanarak eteğini 
yukarı çekmiş, Hz. Süleyman bunun camdan yapılmış cilalı bir salon olduğunu 


söylemiştir. Bunun üzerine kraliçe: 


-Rabbim! Şüphesiz, ben kendime yazık etmişim. Süleyman'la beraber, 


âlemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum, diyerek iman etmiştir." 


Sebe Melikesi hakkı gördüğünde, öncesinde çok farklı bir inanca sahip 
olmasına rağmen hiç tereddüt etmeden Allah'a teslim olup iman etmesi, örnek alınması 


gereken bir tavırdır.” 


Görüldüğü gibi Kur'ân kıssalarında kadın kahramanlar fıtratlarına uygun, 
toplumsal hayattaki yerlerini en güzel şekilde yansıtarak gerçek rollerini almışlardır. 
Kıssalardaki asıl amaç kişilerin etrafında olan gerçek olayların arkasında gizlenen 
hükümleri ve delilleri açıklamak, muhatapların ibretlerine sunmaktır. Kıssalarda 
geçen kadınların şahsında insanlık için ortak olan hayır ve şer örnekleri 
sergilenmektedir. Böylece Kur'ân muhatapları olarak insanları, hayırda hak üzerinde 
örnek olanları örnek alıp onlar gibi olmaya teşvik etmektedir; şerde örnek olanlardan 


ders ve ibret alıp onların hallerine düşmekten sakındırmaktır.” 


' Bkz. 27/Neml Süresi 38-44. 
> Belkıs Kıssası hakkında detaylı bilgi için bkz. Hafsa Fidan, a.g.e.; M. Asım Köksal, a.g.e., C. 1, 
s.170,C.II, s. 205-225. 


* İdris Şengül, a.g.e., s. 210,211. 


20. 


D-KUR'ÂNDA ZİKREDİLEN KADIN KISSALARVNIN TEMEL 


NİTELİKLERİ VE TARİH AÇISINDAN BİLGİ DEĞERİ 


Kur'ân kıssalarında kadın anlatımları incelendiğinde onun hem temel yapısı 
hem de özel doğasıyla tanıtıldığı görülmektedir. Bu nedenle Kur'ân kıssalarına 
baktığımızda kişilik unsuru olarak kadını bazen normal bir insan rolünde görürken 
bazen de kadınlık doğasının ağır bastığı hususi rolünde görmekteyiz. Böylece 
Kur'ân, kadını tarih boyunca layık olduğu insan onuruna erkekle hayatı paylaşan 
insan konumuna yükseltmiştir. "Bu özellik bizzat Kur'ân'ın kıssalar üslubu içindeki 
ilahi hitaplarda da açıkça görülmektedir. Hatta Kur'ân'ın dördüncü büyük suresine 
“Nisâ”, 19. süreye de “Meryem” adlarının verilmesi keyfiyeti, işaret edilen gerçeğin 


onaylanması bakımından önemlidir." 


İnsan, kıssalarda durumu anlatılan iyi kişilerin huylarıyla ahlaklanmak 
kötülerin huylarından ise sakınmak gereğini hisseder. Çünkü insan, tarihte 
gerçekleşmiş olayların, her iki grubun da sonlarını, açıkça ortaya serdiğini anlar. 
Doğruluk, adalet, sabır, şefkat ve merhamet, müsamaha, şükür, sadakat vb. iyi huylar 
ile, yalancılık, hıyanet, zulüm, nankörlük, büyüklenmek v.b. kötü huyların 
sonuçlarını tarihi toplumlarda ve kişilerde seyretmek mümkündür. İyi ve kötü 
huyların sonuçlarını insanlara göstermek, onları eğitmek bakımından büyük öneme 


sahiptir. Mesela Hz. Nuh ve Lüt kıssasında geçen Bâtıl'ı Hakk'a tercih eden 


' İdris Şengül, a.g.e., s.213-214. 
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hanımlarının durumu gibi." Yine bu kıssalar hiç kimsenin, doğru olan, iyi işler yapan 
birisine yakınlığı nedeniyle —bu ilişki ne kadar yakın olursa olsun- kurtuluşa 
ermesinin mümkün olmadığını göstermektir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim, kişiyi kendi 
yaptığı ameli ile kurtaracağını söyler. Kişinin kendi imanı, ameli, takvâsı olmadıktan 
sonra bir peygambere akraba olmasının kendisine hiçbir faydasının bulunmadığını 


anlatır. 


Kıssalar, bugünün insanına, ulaşılması imkansız, insanlığın tarihi ile ilgili 
önemli özet bilgileri verir; bununla da kalmayıp tarihi kalıntılara, izlere bakıp ibret 


almayı da ısrarla tavsiye eder.” 


Havva'nın yaratılışı, İsa'nın babasız dünyaya gelmesi gayb ve kadere ait 


konulara dikkat çeker”. 


Gönlü (pekiştirir, okadınların (karşılaştıkları o sıkıntı Ove işkencelere 
sabretmelerini kolaylaştırır, inkarcılığın yenilebileceğini gösterir. Örneğin, Hz. 
Müsâ'nın annesi, Firavun'un Karısı. * Firavun'un karısının bu kadar işkenceye 


dayanmasının bir diğer sebebi inancını koruma amacıdır. 


' Suat Yıldırım, a.g.e, 3. sayı, 5.43. 

> Bkz. 3/Âl-i İmran Süresi 137; 6/En'âm Süresi 11; 12/Yusuf Süresi 109; 16/Nahl Süresi 36; 22/Hacc 
Süresi 46; 27/Neml Süresi 69; 29/Ankebüt Süresi 20; 30/Rüm Süresi 9,42; 35/Fâtır Süresi 44; 
40/Mü'min Süresi 21-82. 

> İdris Şengül, a.g.e., s. 293-295. 


“ Suat Yıldırım, a.g.e., 5.45. 


sg 


Kıssalarda "biyografi ve monografi türlerine örnekler görülmektedir. Örneğin, 
Hz. Adem, Hz. Meryem, Hz. Musa'ya dair verilen hal tercümeleri vardır. Bunların 


herbirinin hayatı (sire) öz olarak anlatılır". 


Yine, Kadın Kıssaları'nda tevekkül ve duaya teşviki görmekteyiz. Örneğin, 


Hz. Meryem ve Hz. Musa'nın annesi. 


Bunlardan başka Kadın Kıssaları'nda örneklik söz konusudur. Bunun en 
güzel örneğini nüzul asrında görmekteyiz. Hanımları, ashâb için birer öğretmen 
durumundaydılar. Hz. Peygamber'den öğrendiklerini, onun ailesi içindeki yaşayış 
biçimini, ahlakını, nelerden hoşlanıp nelerden hoşlanmadığını gerek Medine halkına 
gerek taşradan gelenlere anlatıyorlardı. Ailevi yaşayış tarzını, hadislerini ve dini 
hükümlerini kendisinden sonra ashabına anlatarak öğretmenlik görevi yaparak örnek 
olmuşlardır. Kur'ân'ın muhatapları tarafından örnek alınması gereken bir diğer kadın 


Hz. Meryem'dir.? 


Yusuf Kıssası'na baktığımızda nefis ve zaaflara yenilmememiz gerektiğini 
apaçık görmekteyiz. Aziz'in karısı, Hz. Yusuf'a karşı yoğun duygular hissetmiş; aşkı, 
sevgisi uğruna ona şiddetli bir tuzak kurmuş; sevgisine karşılık göremediği için, 


intikam hissi ile ceza vermeye çalışmıştır. Ancak sonunda gerçekleri tamamen görüp 


' Sabri Hizmetli, İslam Tarihçiliği Üzerine, ysz. tsz., s. 152-153. 


> Bkz. Tahrim Suresi, 12. 
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hisleriyle odeğil de, mantığıyla hareket edince pişmanlık faziletini de 


sergileyebilmiştir.' 


Tarih açısından baktığımız zaman kıssalar, insana geçmişi öğretir ve 


hatırlatma yoluyla onu yeniden yaşatır. 


Kurân kadın kıssalarını verirken, orada kadın karakterleri sunarken, 
muhatabı kadına iyi ve kötüden birini seçme yolunu gösterir. Örneğin, Hz. Meryem 
ve Firavun'un karısı örnek alınması gereken modeller olarak sunulurken, Hz. Nuh'un 


ve Hz. Lüt'un hanımları da sakınılması gereken kötü modeller olarak sunulmaktadır. 


Kur'ân iyilerin Allah tarafından sevilip korunduğunu ve âhiret hayatında 
sonsuza dek mutlu olacaklarını, kötülerin ise Cenab-ı Hak'ın yanında sevilen 
varlıklar olmadıklarını ve varış yerlerinin de cehennem olduğunu bildirir. Yani 


geçmiş ve gelecek hakkında bilgi vermesi de tarih açısından önemini vurgular. 


Kadın Kıssaları'nı okuduğumuz zaman o dönemde yaşayan kadınların inanç, 
ahlâk, sosyal ve ekonomik durumları hakkında bilgi edinmemiz mümkündür. 
Örneğin "Kitabda Meryem'i de an. Bir zaman o ailesinden ayrılıp doğu yönünde bir 
yere çekilmişti. (evinde veya mâbedde bir kenara çekilip kendini ibadete vermişti.)" 
âyetinde > Hz. Meryem'in ibadet eden inançlı bir kadın olduğu vurgulanırken, 


"(Meryem) dedi ki: 


' Bkz. Yusuf Süresi, 25,30-32-, 51-53. 


> Bkz. Mesela; 19/Meryem Süresi 16. 


“DG. 


-Ben senden çok Esirgeyen (Allah)'a sığınırım. Eğer (Allah'tan) korkuyorsan 
(bana dokunma)."' ve 


"-Benim nasıl oğlum olur? dedi. Bana bir insan dokunmadı ve ben bir kahpe 


de değilim.” âyetlerinde de ahlâklı oluşu üzerinde durulmaktadır. “Onun ve 


kavminin, Allah'ı bırakıp güneşe secde ettiklerini gördüm. Şeytan, onlara işlerini 


3, 


süslemiş de onları doğru yoldan çevirmiş, bu yüzden yola gelemiyorlar.”” ve "Ona: 


-Köşke gir! dendi. 
Köşkün zeminini görünce, su sandı ve bacaklarını sıvadı. 
-O, sırçadan yapılmış cilalı şeffaf (bir zemin)dir. dedi. (Melike): 


-Rabbim, ben nefsime zulmetmişim. (Artık) Süleyman'la beraber alemlerin 
Rabbi Allah'a teslim oldum. dedi." âyetlerinde de bahsedildiği gibi Sebe Melikesi 
doğru yolu bulmadan önce güneşe tapan bir kadındır. Ancak Hz. Süleyman'ın 
kendisini Allah'a imana davet etmesi üzerine Allah'a teslim olur. Yine “Ben onlara 
hükümdarlık eden bir kadın buldum, kendisine (kralların muhtaç olduğu) her şey 
verilmiş ve büyük bir tahtı var.” âyetinde bahsedildiği gibi eğer kadın vasıf ve 
şartlarını taşıyorsa devlet başkanı dahi olabilir. Çünkü Kur'ân'ın hiçbir yerinde 
kadının başa geçemeyeceğinden söz edilmemiştir. Hatta Peygamber (s.a.v)'in en çok 
sevdiği, kendisinin birçok hadisini rivayet etmiş olan müminlerin annesi Hz.Âişe, 


Cemel Vak'ası'nda taraftarlarına komutanlık etmiştir. Bu durumda doğal olarak 


donanımı yeterli, bilgin bir hanımın, en yüksek yerlere çıkabileceğini gösterir.” 


! 19/Meryem Süresi 18. 
? 19/ Meryem Süresi 20. 
* 27/Neml Süresi 24. 
* 27/Neml Süresi 44. 
27/Neml Süresi 23. 


< Süleyman Ateş, İslâmda Kadın Hakları, Yeni Ufuk Neşriyat, İstanbul tsz., s.49. 


SİNE 


Kıssalar, geçtiği dönemin toplum yapısı hakkında bilgi edinmemizi sağlar. 
Örneğin Hz. Musa doğduğunda annesinin onu gizlemek durumunda kalması, sonra 
bir sandığa koyup suya bırakması, Belkıs'ın ülke yönetiminde ve halkla iletişiminde 
güçlü olması, Nuh ve Lüt'un karısının toplum içindeki sapıklıklara göz yummaları. 
Meryem Kıssası sayesinde az da olsa Hıristiyanlık tarihini inanç ve ahlak yönünden 
öğrenmemiz mümkündür. Meryem Kıssası Hz. Meryem'in temiz ve bakire bir kadın 
olduğunu ve onun günahsızlığını açıklar. Hıristiyanlıktaki teslis inancını, Hz. İsa'nın 
Allah'ın oğlu olduğu inanışını reddeder. Cenab-ı Hak, Hz. Adem'i (a.s.) nasıl anasız 


babasız yarattı ise onu da babasız beşerden bir annenin oğlu olarak yaratmıştır. 


SİN 


I. BÖLÜM 


HZ. MÜSÂ KISSASI VE KADIN 


A. Hz. Müsâ Kıssası”nda Kadın 


Bu bölümde Hz. Müsâ (a.s.)'nın soy şeceresi, doğumu ve doğduğu 
dönemdeki ortamı, Firavun'un Hz. Müsâ (a.s.)'yı evlat edinmesi, Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın annesine döndürülmesi, Medyen bölgesine gitmesi, orada evlenip bir kaç 
yıl hizmet görmesi anlatılmıştır. Kıssa, Hz. Müsâ (a.s.)'ya risalet görevinin 
verilmesiyle bitirilmiştir. Çünkü Hz. Müsâ (a.s.)'nın risalet görevinin başlamasıyla 


birlikte kıssada artık kadından bahsedilmemektedir. 


Hz. Müsâ (a.s.), kendisine dört büyük kitaptan biri olan Tevrat'ın nazil 


olduğu "Ulu'l-Azm"! peygamberlerden biridir. 


İ ULU'L-AZM: Azim ve sebat sahibi peygamberler; Allah'ın emirlerini gerçekleştirme 
hususunda en çok dikkat ve titizlik gösteren peygamberler anlamında bir terimdir. İslam 
bilginlerine göre, bağımsız şeriat sahibi olan ve bu şeriatlarını yaymak için her türlü zorluk ve 


düşmanlıklara göğüs gerip sabreden peygamberler ulu'l-azm peygamberlerdir. İslam âlimleri, bütün 


Hz. Müsâ dönemi yaklaşık olarak M.Ö. 13. asırdır." "Müsâ (a.s)'nın babası, 
İmran'dır. İmran'ın babası Yahser, onun da babası Kahes'dir. Soyu Yakub (a.s)'a 
ulaşır ve onun babası Hz. İshak (a.s), onun da babası Hz. İbrahim (a.s)'dir. Müsâ 
(a.s)'nın yanında gördüğümüz Harun (a.s) onun kardeşidir. Cenâb-ı Hak, Müsâ 
(a.s)'yı Firavun'a, imana davet için gönderdiğinde, Hz. Harun (a.s)'u da ona 
yardımcı olarak seçmiş ve görevlendirmişti."? Hz. Müsâ (a.s) Cenâb-ı Hak'a şöyle 
dua ederek, kardeşi Harun (a.s)'u kendisine yardımcı yapmasını istemişti: "Bana 


ailemden bir vezir ver: Kardeşim Harun'u."? 


Hz. Müsâ (a.s), Mısır'da çok zor günler yaşanan bir ortamda dünyaya geldi. 
İsrailoğulları Hz. İbrahim ve Hz. Yakup peygamberlerin dinine inanıyorlardı. 
Firavun ise, ilâhlık iddiasında bulunuyor ve herkesin kendisini tanrı olarak kabul 


etmesini istiyordu. Kabul etmeyenlere dayanılamayacak zulüm ve eziyetlerde 


peygamberlerin sebat sahibi olduğu konusunda ittifak etmekle birlikte, 42/eş-Şürâ Süresi 13, 33/el- 
Ahzâb 7, 46/Ahkaf Süresi 35'inci âyetlerde isimleri zikredilen peygamberlerin bir derece daha 
üstün olduğunu kabul etmişlerdir. Bunlar Hz. Nuh, Hz. İbrahim, Hz. Müsâ, Hz. İsâ ve Hz. 
Muhammed (s.a.v)'dir. (Bkz. Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'ân Dili, Bedir 


Yay,., İstanbul 1993, C. VI, s. 4363- 4364.) 


1 


http://www.islamtarihmecmuasi.8m.com/ark.htm 
> Ahmed Ağırakça, Şâmil İslâm Ansiklopedisi, Şâmil Yay., C. IV, s. 282; ayrıca bkz. M. Âsım 
Köksal, a.g.e.,C.1, s. 7; Enver Behnan Şapolyo, a.g.e., 5.159; Bünyamin Ateş, Mehmet Dikmen, 


Peygamberler Tarihi, Yeni Asya Yay., İstanbul 1981, s. 24. 


3 Bkz. 20/Tâhâ Süresi 29-30. 


tw 


bulunuyordu. ' İsrailoğulları, Kıpt kavminin zulümlerinden ve krallarının ağır 
baskılarından bıkmışlardı. Bu nedenle dedelerinin yurdu olan Kenan illerine 
gitmek istiyorlardı. Ama Firavun, İsrailoğulları'ndan her işinde yararlandığı için 
onların yakalarını bırakmak istemiyor ve onlara en ağır zulümlerde bulunuyor, 
köle yapıyor, en çirkin ve adi işlerde çalıştırıyordu. Firavun'un İsrailoğulları'na 
yaptığı zulüm Kur'ân-ı Kerim'de şöyle anlatılmaktadır: "İnanan bir toplum için, 
Müsâ ile Firavun'un haberinden bir parçayı, gerçek olarak sana okuyacağız. 
Firavun orada zorbalığa kalktı, halkını çeşitli gruplara böldü. Onlardan bir 
zümreyi (İsrailoğullarını) zayıflatıyor (eziyor), oğullarını kesiyor, kadınlarını sağ 


bırakıyordu. Çünkü o bozgunculardan idi.” 


İbn Kesir bu durumun nedenini şöyle anlatır: Hz. İbrahim el-Halil, Mısır'a 
geldiği zaman bir zorba ile arasında bazı olaylar meydana gelmişti. O zorba, 
Sâre'yi câriye edinmek için almış, fakat Cenâb-ı Hak Sâre'yi zorbadan koruyarak 


kudreti ve saltanatı ile onu Sâre'den uzak tutmuştu. Ve Hz. İbrahim (a.s.) 


! Seyyid Kutub, Fizılâl-il Kur'ân (Kurân'ın Gölgesinde), (Trc. Bekir Karlığa, M. Emin Saraç, 


İ. Hakkı Şengüller), Hikmet Yay., İstanbul 1968, 3.B., C. II, s. 223-225. 


> 28/el-Kasas Süresi 3-4; ayrıca bkz. Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Câmiu”l-Beyân an 
Tevili Ayi”I-Kur'ân (Taberi Tefsiri), İstanbul 1996, C. VI, s.306; İbn Kesir, Hadislerle 
Kur'an-ı Kerim Tefsiri, (Trc. Bedrettin Çetiner, Bekir Karlığa), Çağrı Yay., İstanbul 1991, C. XII, 
s. 6192-6193; Süleyman Ateş, Yüce Kur'ân'ın Çağdaş Tefsiri, Yeni Ufuklar Neşriyat, C. VI, 
s. 433; Ayrıca bkz. Seyyid Kutub, a.g.e., C. Il, s. 224; Ömer Nasuhi Bilmen, Kur'anı Kerim'in 


Türkçe Meâli Âlisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., İstanbul tsz., C. V, s. 2576. 


Se 


çocuklarına, kendi soyundan Mısır kralını yok edecek bir çocuğun doğacağını 
müjdelemişti. Bu haberi duyan Kıptiler, Firavun'a haber vermişlerdi. Bunun 
üzerine korkan Firavun İsrailoğullarının yeni doğan bütün erkek çocuklarının 
öldürülmesini emretmişti. Ancak Firavun'un aldığı tedbirler amacına ulaşmasına 
yeterli olmadı. Hatta, öldürmeye çalıştığı çocuğu (Hz. Müsâ) bilmeden evlat edindi 


ve onu kendi evinde yetiştirdi." 


Sa'lebi, Kısas-ı Enbiya'sında Firavun'un İsrailoğulları'na yaptığı zulümlerin 
nedenini şöyle söyler: Firavun rüyasında Kudüs'ten gelip Mısır'a kadar uzanan bir 
ateş gördü ve bu ateş sadece Kıpti'lere zarar vererek Firavun'un evlerini yaktı, 
İsrailoğulları ise bu ateşten zarar görmeden kurtuldular. Uyanınca hemen kâhin ve 
müneccimlerden rüyayı yorumlamalarını istedi. Onlar da şöyle yorumladılar:; 
"İsrailoğulları içinden bir çocuk dünyaya gelecek; Mısırlıların ve senin krallığının 


yok olmasına sebep olacak. Doğacağı zaman da iyice yaklaştı." 


İsrailoğullarının öldürülmesi konusuyla ilgili olarak bazı müfessirler; bir 
kâhinin Firavun'a “İsrailoğulları arasında, falanca gecede bir çocuk dünyaya 
gelecek ve bu çocuk senin malını, mülkünü ve devletini yok edecek.” dediğini, o 


söylenen gecede doğan oniki erkek çocuğu Firavun'un öldürdüğünü 


' İbn Kesir, a.g.e., s. 6192-6193. 
> Taberi, a.g.c., C. VI, s.306; Ahmed Ağırakça, a.g.e., C.IV., s. 282; ayrıca bkz. Muhammed Ali 


es-Sâbüni, Safvetü”t-Tefâsir (Tefsirlerin Özü), Ensar Neşriyat, İstanbul 1992,, CV, s. 411. 


sa 


belirtmektedirler. o Müfessirlerin çoğuna göre ise, İsrailoğullarının erkek 
çocuklarının öldürülmesi uzun yıllar devam etmiştir. Örneğin Vehb'e göre 


öldürülen çocukların sayısı doksanbindir.' 


Süddi'ye göre Firavun, rüyasında, Beyt-i Makdis'ten gelip Mısır bölgesini 
içine alan bir ateşin Kıptileri yakıp kül ettiğini, fakat İsrailoğulları'na bir zarar 
vermediğini görmüş... Bunun üzerine rüya yorumcuları onun rüyasını 
İsrailoğullarından Mısır'ın yok olmasına neden olacak bir adamın çıkacağı 
şeklinde yorumlamışlar, Firavun da İsrailoğullarının erkeklerinin öldürülmesini 


emretmiştir.” 


i er-Râzi, a.g.e., C. XVII, s. 475; Mehmed Vehbi, Hulâsat'ül Beyân Fi Tefsir'il Kur'an, Üç Dal 
Neşriyat, İstanbul 1966, 4. B., C. X, s. 4062; Tahsin Emiroğlu, Esbâb-ı Nüzül (Kur'ân 
Âyetlerinin İniş Sebepleri ve Tefsirleri), Konya tsz, C. VII, s. 407, 412; Ömer Nasuhi Bilmen, 
a.g.e., C. V, s. 2576. Ayrıca bkz. Mahmud b. Ömer ez-Zemahşeri, el-Keşşaf an Hakâiki 
Gavamidi't-Tenzil, Bulak Matbaası, ysz. 1940, C. II, s. 374. Öldürülen çocuk sayısı Ömer Nasuhi 
Bilmen'in tefsirinde yetmiş bin olarak geçmektedir. Bkz. Ömer Nasuhi Bilmen, a.y. 

> er-Râzi, a.g.c., C. XVII, s. 475; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VT, s. 407; Mehmed Vehbi, a.y.; 


Ömer Nasuhi Bilmen, a.y.; ez-Zemahşeri, a.y. 


Ek 


Bir başka görüşe göre de, "Hz. Müsâ (a.s.)'dan önce gelen peygamberler, 
Hz. Müsâ (a.s.)'nın peygamber olacağını müjdelemişler. Firavun da bunu duymuş. 


Bundan dolayı da Firavun, İsrailoğullarının erkek çocuklarını öldürtmüştür"!. 


Er-Râzi'ye göre bu açıklamalar içerisinde en tutarlı olan görüş, son 


görüştür.” 


Firavun'un İsrailoğulları'ndan doğan bütün erkek çocuklarını öldürtmesi 
nedeniyle İsrailoğulları arasında iş yapabilecek insanlar azaldı. Bunun üzerine 
Kıptilerin ileri gelenleri Firavun'a: "Eğer İsrailoğullarının erkek çocuklarını böyle 
öldürmeye devam ederlerse, ileride işlerini yapacak kimsenin kalmayacağını" 
söylediler. "Firavun da erkek çocukların bir sene öldürülmesini, bir sene de 
öldürülmemesini emretti. Erkek çocukların öldürülmediği sene Harun (a.s), 


öldürüldükleri sene ise Müsâ (a.s) doğdu.” 


ez-Zemahşeri'nin tefsirinde Hz. Müsâ (a.s.)'nın doğumuyla ilgili olaylar 


şöyle anlatılmaktadır: Hz. Müsâ (a.s.)'nın doğum vakti yaklaşıp annesinin sancıları 


! er-Râzi, a.y.; Mehmed Vehbi, a.y.; Tahsin Emiroğlu, a.y.; Ömer Nasuhi Bilmen, a.y,; 


ez-Zemahşeri, a.y. 
> er-Râzi, a.g.e, C. XVII, s. 476. 


* İbn Kesir, a.g.e.,C. XI, s. 6194; et-Taberi, C. VI, s. 308. 
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arttığında, İsrailoğullarının hamile kadınlarından sorumlu kabilelerinden bir 
kimsenin Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesini teselli ettiği rivayet edilir. Bu kadın ona, 
“Bugün senin sevgin bana fayda vermeli” dedi ve onunla ilgilendi. Doğum 
sırasında oğlu yere düşünce, gözlerinin arasındaki nur, o kadını dehşete düşürdü ve 
bütün vücudunu bir titreme aldı. Böylece o çocuğun sevgisi kalbine yerleşti. 
Bunun üzerine kadın: “Buraya geldim, çünkü çocuğunu görüp Firavun'a haber 
vermek istiyordum. Fakat senin oğlunda daha önce kimsede bulmadığım bir sevgi 
buldum. Onu koru” dedi. O (kadın) çıkınca Firavun'un casusları geldi, o da oğlunu 
bir bez parçasına sarıp, aklı başında olmadığı için ne yaptığını bilmeyerek, 
yanmakta olan bir fırının içine koydu. Onlar çocuğu aradılar, ama bulamadılar ve 
kadının (ebenin) neden geldiğini sordular. Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi de kadının, 
dostu olduğunu ve muhabbet için geldiğini söyledi, casuslar inandılar. Bunun 
üzerine çıkıp gittiler. Annesi ise Hz. Müsâ (a.s.)'yı nereye koyduğunu 
hatırlamıyordu. Daha sonra fırından çocuğun ağlama sesini işitti. Hemen fırına 
koştu ve Hz. Müsâ (a.s.)'yı yanan fırından sağsalim çıkarttı. Çünkü, Allah (c.c.) 


yanan ateşi, Hz. Müsâ (a.s.) için esenlikli bir biçimde soğuk hale getirmişti. 


İbn Kesir ise tefsirinde, Hz. Müsâ (a.s.)'nın doğumuyla ilgili olayları şu 
şekilde anlatmaktadır: Firavun'un İsrailoğullarından yeni doğan erkek çocuklarını 
öldürmekle (o görevli adamları vardı. Bu adamlar kadınları dolaşırlar ve hamile 


olanları gördükleri zaman, onun ismini kaydederler, doğum zamanı geldiğinde de 


' ez-Zemahşeri, a.g.e., C. Il, s. 373; Mehmed Vehbi, a.g.e., C. X, s. 4066; ayrıca bkz. Tahsin 


Emiroğlu, a.g.e., C. VI, s. 412. 
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kıpti kadınlar yeni doğan çocuğu alırlardı. Eğer doğan çocuk kız ise, o çocuğu 
öldürmeden giderlerdi. Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi, Hz. Müsâ (a.s.)'ya hamile 
kaldığı zaman diğer kadınlarda olduğu gibi hamilelik belirtileri görülmemiş ve bu 
işte görevli kadınlar da onun hamile olduğunu anlayamamışlardı. Fakat Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın annesi, bir erkek çocuk doğurduğu zaman son derece bunalmış, korkmuş 
ama Hz. Müsâ (a.s.)'yı çok sevmişti. Ayrıca Hz. Müsâ (a.s)'yı gören herkes çok 
sevmişti. : Hz. Müsâ (a.s.)'nın herkes tarafından sevilmesi Kur'ân-ı Kerim'de; 
“Gözümün önünde yetiştirilmen için senin üzerine benden bir sevgi koydum 
(görenler senin üzerine koyduğum bu sevgiden ötürü sana meftun oldular.)”? 


şeklinde anlatılmaktadır. Böylece Yüce Allah (c.c.), Hz. Müsâ (a.s.)'yı insanlara 


sevdirmekle Firavun'un adamlarına teslim edilmekten kurtarmıştır. 


Annesinin, Hz. Müsâ (a.5.)'yı koruma konusunda zorlanması ve 
endişelenmesi üzerine Yüce Allah (c.c.) ona yardım etmiştir. Bu Kur'ân'da şöyle 
ifade edilmektedir: "Müsâ'nın annesine: "Onu emzir, başına bir şey gelmesinden 
korkuyorsan (bir sandık içinde) onu Yemme (Nile) bırak, korkma üzülme. Biz onu 


tekrar sana geri vereceğiz ve onu elçilerden yapacağız." diye vahyettik.” 


' İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6194; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VI, s. 410. 
220/Tâhâ Süresi 39; Bkz. Süleyman Ateş, a.g.e.,C. V, s. 429. 


* 28/Kasas Süresi 7; 20/Tâhâ Süresi 38-39. 
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Âlimler bu âyette geçen “vahiy” kelimesi konusunda farklı açıklamalar 
yapmışlardır. Bazı âlimler, "vahiy" kelimesiyle Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesinin 
gördüğü bir rüyanın kastedildiği görüşündedirler. Onlar bu rüyayı Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın sandığa konulup denize (Nil'e) bırakılması ve Hz. Müsâ (a.s.)'ın Cenâb-ı 


Hak tarafından tekrar annesine kavuşturulması şeklinde yorumlamaktadırlar.' 


Bazı âlimler ise, "vahiy" kelimesiyle Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesinin kalbine 
bir anda düşen kesin bir kararın kastedildiği görüşündedirler. Bu âlimlere göre, 
burada geçen "vahiy" kelimesi, insanların bir güçlükle karşılaştıkları zaman o 


güçlükten kurtulmak için buldukları en uygun görüş anlamındadır. ? 


Bazı âlimler de "vahiy" kelimesiyle “ilham” * 'ın kastedildiği 
görüşündedirler. Fakat ilhamdan kasıt “akla gelen, kalbe galip olan şey”dir. Yani 


bu açıklama da aynı ikinci açıklama gibidir. * 


l er-Râzi, a.g.e., C. XV, s. 504. 

> er-Râzi, a.g.e.,C. XV, s. 505 

* Ayrıca bkz. İbn Abbas, Tenviru'l-Mikbâs min Tefsiri İbn Abbas, ysz. tsz., s. 281; İbn Kesir, 
a.g.e, C. XI, s. 6194; et-Taberi, a.g.e., C. VI, s. 307; Süleyman Ateş, C. VI, s. 437; Elmalılı 
Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, İstanbul 1993, C. V, s. 3719; Mehmed Vehbi, 
a.g.e., C. X, s. 4065-4066; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VU, s. 411; Ömer Nasuhi Bilmen, a.g.e,, 
C.V, s. 2579. 


* er-Râzi, a.g.e.,C. XV, s. 505. 
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Bu üç görüş de bazı âlimler tarafından eleştirilmiştir; denize atmak da onu 
ölüme terk etmek olduğuna göre, Firavun'un onu öldürmesinden korumak için 
böyle davranmanın uygun olmadığı ileri sürülmüştür. Görüş sahipleri ise bu 
eleştirilere Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesinin, Firavun'un eline düşmesindense denize 
bırakmasının onun kurtulması açısından daha iyi olacağı kanaatine varmış 


olabileceği şeklinde cevap vermektedirler. ' 


Konu ile ilgili diğer bir görüş de; Hz. Müsâ (a.s)'nın suya bırakılması ve 
annesine geri döndürüleceğinin, o dönem hayatta olan Şuayb (a.s.) veya başka bir 
peygambere vahyedilmiş ve o peygamberin de bunu Hz. Müsâ (a.s)'nın annesine 
bizzat veya haber göndererek bildirmiş olabileceği şeklindedir. Bu görüşe de, Hz. 
Müsâ (a.s)'nın annesine, böyle bir bilgi veya haber verilmesi söz konusu olsa, onun 
korkuya kapılmayacağı ifade edilerek karşı çıkılmaktadır. Bu eleştiriye "Korku, 
insanın doğasında vardır. Örneğin, bizzat Cenâb-ı Hak Hz. Müsâ (a.s.)'ya, 
Firavun'a gitmesini emretmesine rağmen, Hz. Müsâ (a.s.) Firavun'dan 


korkmuştu."şeklinde cevap verilmiştir. z 


Bazı âlimler de Hz. Müsâ (a.s.)'nın sandığa koyulup suya bırakılması ve 
annesine geri döndürüleceği bilgisinin, Hz. İbrahim (a.s.), Hz. İshak (a.s.), Hz. 


Yaküb (a.s.) gibi, daha önceki peygamberler tarafından haber verilmiş ve bu haberi 


| er-Râzi, a.g.e., C. XV, s. 505. 


ay. 
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duyanlar tarafından Hz. Müsâ (a.s.)'ın annesine söylenmiş olabileceği 


görüşündedirler." 


Diğer bir görüşe göre ise, Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine, aynen Hz. 
Meryem'e Cebrâil'in gönderilmesi gibi (bkz.19/Meryem Süresi 17) peygamberlik 


söz konusu olmaksızın, bir melek gönderilmiş olabilir. 20/Tâhâ Süresi'nin 38. 


ce ”. 


âyetinde, “sy 'Annene vahyedilmesi gerekli olan şeyi vahyettik.” denilerek 
Hz. Müsâ (a.s.)'ın annesine, Hz. Müsâ (a.s.)'yı sandığa koyup suya bırakması 
emredilmiştir. Çünkü olay, vahiy gönderilmesini gerektirecek kadar büyük ve 


önemlidir.? 


er-Râzi, bu âyetteki “vahiy” ile peygamberlere gelen vahyin aynı anlamda 
olmadığını söyler ve Kur'ân-ı Kerim'de vahiy kelimesinin sadece peygamberlik 
anlamında kullanılmadığını, “Rabbin bal arısına da vahyetti ki..." (16/Nahl Süresi 
68) ve "Hani havarilere şöyle vahyediyordum..." (3/Mâide Süresi 111) âyetlerinde 
olduğu gibi farklı anlamlarda da kullanıldığını ifade eder. Ayrıca 21/Enbiya 
Süresi'nin 7'inci âyetinde “Biz senden evvel de, kendilerine vahyettiğimiz 


erkeklerden başkasını (peygamber olarak) göndermedik. ” şeklinde buyrulmasını, 


| er-Râzi, a.g.e., C. XV, s. 505. 


ay. 


39 


kadınların peygamber olamayacağına, dolayısıyla Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine 


peygamberlik anlamında bir vahyin söz konusu olmadığına delil olarak gösterir." 


es-Sâbüni'nin tefsirinde de Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine meleğin 
gönderilmesi, hadislerde anlatılan k£e/, alaca hastası ve kör ile konuşması "vahiy" 
olarak ifade edilmektedir. Peygamberlik olmaksızın, meleklerin insanlarla 
konuşması da bu şekildedir. Melekler İmran b. Husayn'a selam verdiler ama o bir 
peygamber değildi. Ayrıca Kurtubi, Mukatil'in âyette geçen "vahiy" kelimesinin 


anlamını ilham değil, bildirme olarak kabul ettiğini söyler."? 


Hz. Müsâ (a.s)'nın annesi, kendisine vahyedileni yapmak için bir sandık 
yaptırır ve denize bırakır.” er-Râzi'nin tefsirinde Hz. Müsâ (a.s)'nın annesinin Hz. 
Müsâ (a.s.) için sandık yaptırırken yaşadığı olay şöyle anlatılmaktadır: "Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın annesi, Mısırlı bir marangozun yanına gitti. Ondan bir sandık satın aldı. 
Bunun üzerine marangoz ona, 'Bunu ne yapacaksın?' deyince de, kadın, 'Bir oğlum 
var, Firavun'un tuzağından endişeleniyorum... Onu bu sandıkta saklayacağım...' 
dedi. Annesi bu haberin yayılacağını düşünemedi. Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi, 
l er-Râzi, a.g.e., C. XV, s. 504. 
> Bkz. El-Buhâri, Sahih-i Buhâri, Muhtasarı Tecrid-i Sarih (2226 Seçilmiş Hadis ve 


Açıklaması), (Trc. Abdullah Feyzi Kocaer), Peygamberler Bölümü, Hadis No: 1447, C. II, s. 506; 


es-Sâbüni, a.g.e., C.IV, s.412. 


* Ahmed Ağırakça, a.g.e. a.y. 


e 


marangozun yanından ayırılır ayrılmaz, marangoz, bu haberi cellatlara bildirmek 
için oradan hemen ayrıldı. Cellatların yanına gelince, Allah, marangozun dilini 
konuşmaz hale getirdi ve o, eliyle işaret etmeye başladı... Derken, bunun üzerine 
onlar onu tartakladılar, dövüp kovdular. Marangoz çalışma yerine dönünce, Allah, 
konuşma yeteneğini kendisine yeniden verdi. Bunun üzerine o, bu olayı onlara 
haber vermek için yine oraya gitti; onlarda onu, yine dövüp tartakladılar. Yine 
yerine dönünce, Allah konuşma yeteneğini ona yeniden verdi. Bunun üzerine o, bu 
olayı bildirmek için yeniden oraya gitti. Onlar onu , aynı şekilde dövdüler ve 
tartakladılar. Bu defa, Cenâb-ı Hak, onun, gözünü ve konuşma yeteneğini alıverdi. 
Böylece o, Cenâb-ı Hak'a, ona, gözünü ve dilini geri verirse, onlara bu haberi 
iletmek için gitmeyeceğine dair yalvarmaya başladı. Cenâb-ı Hak da onun, bu 
isteğinde samimi olduğunu görünce ona görme ve konuşma yeteneğini yeniden 


: 1 
verdi...” 


Elmalılı'ya gore Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine bu ilham, Hz. Müsâ (a.s.) 
doğduktan sonra olmuş ve Hz. Müsâ (a.s.)'yı annesi üç ay emzirmiştir.?> Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın annesi, korktuklarından birisi yanına girdiği zaman çocuğu katranlanmış, 


hurma ağacından yapılmış” sandığa koyar ve bir ipe bağlayıp denize (Nil nehrine) 


' er-Râzi, a.g.e., C. XVIL, s. 479. 
> Elmalılı, a.g.e., C. V, s. 3719; ayrıca bkz. ez-Zemahşeri, a.g.e. C. II, s. 373; er-Râzi, a.g.e., 
C. XVI, s. 485. 


a ez-Zemahşeri, a.g.e, C.1l, s.373; er-Râzi, a.g.e. C. XV, s. 506. 


e 


bırakıverirdi. Bir gün yanına korktuğu birisi girince gidip çocuğu o sandığa koydu, 


sandığı nehre bıraktı ve bağlamayı unuttu. Su, sandığı alıp götürdü." 


Sandığın gittiğini gören Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi, kızına (Meryem)? 
"Onu izle” dedi. Sandık Firavun'un sarayının yakınındaki nehrin kıyısına kadar 
geldi. Firavun çocuğu görünce öldürmek istedi. Ancak Firavun'un karısı (Âsiye),” 
çocuğu kendisine vermesini istedi. Firavun'un bir kızı vardı. Ondan başka da 
çocuğu yoktu. O çocuğun, her gün, babasına ileri derecede olan alaca 
hastalığından yakınırdı. Firavun da, kızının hastalığının düzelmesi için tabib ve 
sihirbazlara başvurdu. Sihirbazlar ve tabibler Firavun'un kızının ancak falanca ay, 
falanca günde güneş doğarken deniz yönünden gelecek bir şeyin tükrüğünün bu 
alacalı yerlere sürülmesi ile iyileşeceğini söylediler. O gün gelince, Firavun, Âsiye 
Binti Müzahim ile beraber Nil'in kenarına gitti. Sonra Firavun'un kızı, cariyelerle 
beraber gelip nehrin kenarına oturdu. Bu sırada Nil'in dalgalarının getirdiği bir 
sandık ağaç dalına takıldı. Bunun üzerine Firavun, sandığın kendisine getirilmesini 
istedi. Kayıklara binerek sandığı Firavun'a getirdiler. "Sandığın kapısını açmaya 
çalıştılar, ama bir türlü açamadılar. Kırmak istediler, ama kıramadılar. Bu sırada 


Âsiye sandığa baktı ve sandığın ortasında, ondan başka kimsenin göremeyeceği bir 


' İbn Kesir, a.g.e.,C. XI., s. 6194-6195. 

> İbn Abbas, a.g.c., s. 281, ez-Zemahşeri, a.g.e., C. TI, s. 374; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VII, 
s. 415; Ebwl A”lâ el-Mevdüdi, Tefhimu?'l Kur'an (Kur'an'ın Anlamı ve Tefsiri), İnsan Yay,., 
İstanbul tsz., C. IV, s.141. 

* ez-Zemahşeri, a.g.e. C.II, s. 374; er-Râzi, a.g.e., C. V, s. 506, C. XVII, s.479; et-Taberi, a.g.c., 


C. VI, s. 309. 


Ai 


nur gördü."! Bunun üzerine Âsiye sandığı açmaya çalıştı ve sandığı açmayı başardı. 
Sandığı açınca beşikte "süt diye parmağını emen", gözleri arasında bir nur olan, 
küçük bir çocuk gördü. Firavun'un kızı hemen onun tükrüğünden alıp alacalı 
yerlerine sürdü? ve hemen iyileşti. Bu durumu duyan Firavun kavminin azgınları, 
sandık içinde bulunan çocuğun Firavun'un kendisinden sakınılan kişi olduğunu ve 
Firavun'dan korkulduğu için de denize atıldığını söylediler. Bunun üzerine Firavun, 
onu öldürmek istedi. Ama Firavun'un karısı, “onu bana bağışla” diyerek onu evlat 


edindi. Böylece Firavun sandıkta bulunan çocuğu öldürmekten vazgeçti.” 


İbn Kesir Hz. Müsâ (a.s.)'nın sandıkta bulunmasını şöyle 
anlatır: ...Sonunda sandık Firavun'un evine kadar geldi. Câriyeler içinde ne 
olduğunu bilmeden sandığı alıp Firavun'un karısına götürdüler. Firavun'un karısı 
sandığı açınca içinde çok güzel ve tatlı bir çocuk gördü. Böylece Cenâb-ı Hak 
Âsiye'nin kalbine çocuğun sevgi tomurcuklarını attı ve o çocuğu çok sevmesini 
sağladı. Âsiye hem çocuğa duyduğu büyük sevgiden hem de Firavun'dan çocuğu 
olmadığından sandık içindeki çocuğu evlat edinmek istedi.... Firavun Hz. Müsâ 


(a.s.)'yı gördüğünde, onun İsrailoğullarından olmasından korktuğu için öldürmek 


' er-Râzi, a.g.e., C. XVIL, s. 479. 

> ez-Zemahşeri, a.g.c., C.1I, s. 374; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VII, s. 410. 

” ez-Zemahşeri'ye göre, o kız çocuğu Hz. Musa'nın yüzüne bakar bakmaz iyileşmiş ve bunun 
üzerine onun mübarek bir kişi olduğunu söylemiştir. Bkz. ez-Zemahşeri, a.g.e., C. Il, s. 374; Tahsin 
Emiroğlu, a.g.e.,C. VII, s. 410-411. 

“* Firavun'un Hz. Musa'yı öldürmeme sebebi için bkz. er-Râzi, a.ge., C. XVII, s. 479; 


ez-Zemahşeri, a.g.e., C. II, s. 374; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VIML, s. 410-411, 413. 


ğe 


istedi. Ancak karısı Âsiye binti Müzâhim, Hz. Müsâ (a.s.Yyı Firavun'dan 
korumaya ve sevdirmeye çalıştı. Ancak Firavun onu öldürmek konusunda ısrar 
ediyordu. Sonunda, Âsiye Firavun'u ikna ederek Hz. Müsâ (a.s.)'yı öldürmesini 


önledi." 


Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Müsâ (a.s.)'nın Âsiye tarafından evlat edinilmesi 


şöyle anlatılmaktadır: “Firavun'un karısı (çocuğu sandıktan çıkarınca): 


-Bana da, sana da göz bebeği (olacak, çok sevimli bir çocuk). Onu 
öldürmeyin, belki bize yararı dokunur”, ya da onu evlâd ediniriz”, dedi. Onlar (onu 


almakla yanıldıklarını) anlamıyorlardı " (28/el-Kasas Süresi 9). 


Hz. Müsâ (a.s.)'nın isminin konulması ise şu şekilde olur: Âsiye'nin 
yanında bulunanlar sandıkta bulunan çocuğun adını Âsiye'nin koymasını istediler. 


O da, çocuğu su ile ağaç arasında buldukları için, Mısır dilinde su anlamına gelen 


' İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6194-6196; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VİN, s.411. 

2"“Belki bize yararı dokunur.” ifadesinde uğurluluk belirtileri ve ailesinin faydalandığına dair 
deliller bulunmaktadır. Bunu onun nurla donatılması, parmağını emmesi, abraş (alaca) hastalığını 
iyileştirmesi göstermektedir. Belki de bunlar, (çocuğun) simasında bulunan, çok faydalı olduğuna 
dair bir ima barındıran bir seçkinliği de ifade etmektedir." Bkz. ez-Zemahşeri, a.g.e., C.T, s. 374. 

* et-Taberi, Firavun'un karısının bu sözü ya çocuğun nehirden çıkarıldığı zaman veya çocuğun 
büyütüldükten sonra Firavun'un sakalından çektiğinde yahut elindeki sopayla Firavun'a 


vurduğunda söylediğini belirtir. Bkz. Taberi, a.g.e., C. VI, s. 309. 
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“Mü” kelimesi ile ağaç anlamına gelen “Sâ” kelimelerinden oluşan Müsâ ismini 


verir. 


Firavun'un karısı Âsiye Hz. Müsâ (a.s)'yı ölümden kurtardıktan sonra 
evindeki süt annelerine Hz. Müsâ (a.s.)'ı emzirmelerini söyledi. Ancak Hz. Müsâ 
(a.s.), hiç kimseden süt emmemekte direndi. Bu nedenle Hz. Müsâ (a.s.)'yı 
emzirebilecek bir kadın bulabilmek için onu çarşıya çıkardılar. Hz. Müsâ (a.s.)'nın 
kız kardeşi, Hz. Müsâ (a.s.)'yı onların elinde görünce hemen tanıdı. Fakat Hz. 
Müsâ (a.s.)'yı çarşıya getirenler Hz. Müsâ (a.s)'nın kız kardeşini farketmediler. Hz. 
Müsâ (a.s.)'nın kız kardeşi de onlara Hz. Müsâ (a.s.)'nın kendi kardeşi olduğunu 
belli etmedi. Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Müsâ (a.s)'ın hiç bir süt annenin sütünü kabul 
etmemesi şöyle anlatılmaktadır: ”Biz bundan önce ona, süt emzirenler(in sütünü 
emmey)i haram etmiştik (hiçbir kadının sütünü emmiyordu. Firavun ve ailesi, 


çocuğu emzirecek bir dadı bulma telâşı içinde idiler...). 


Yani Cenâb-ı Hak, Hz. Müsâ (a.s.)'yı şerefli kılmış ve annesinin dışında bir 
başkasının memesinden süt emmekten onu korumuştur. Böylece Cenâb-ı Hak Hz. 
Müsâ (a.s)'nın hiçkimsenin sütünü emmemesini annesine dönüşü için bir neden 
yapmıştır. Hz. Müsâ (a.s.)'nın kız kardeşi, onların çaresizlik içinde Hz. Müsâ 


(a.s.)'yı emzirecek birini bulmaya çalıştıklarını görünce: 


' Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VT, s. 411; ayrıca bkz. Ömer Nasuhi Bilmen, a.g.e., C. V, s. 2581. 


> Bkz. 28/Kasas Süresi 12. 


“AŞ 


-Sizin için onun bakımını üstelenecek ve ona öğüt verip onu güzelce 


eğit)ecek bir âileyi göstereyim mi? dedi.' 


İbn Abbas Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine geri döndürülmesini şöyle anlatır: 
"Hz. Müsâ (a.s.)'nın ablasının Hz. Müsâ (a.s.)'ya iyi bir süt anne bulabileceğini 
söylemesi üzerine onlar, Hz. Müsâ (a.s.)'nın ablasından şüphelenirler ve ona 
bulacağı süt annenin çocuğa iyi davranıp ona iyi bakacağını nerden bildiğini 
sorarlar. Hz. Müsâ (a.s.)'nın ablası da zekice düşünerek şöyle cevap verir: "Tavsiye 
edeceğim süt annenin çocuğa güzel bakmasının ve iyi davranmasının nedeni; kral 
ailesine süt anne olmayı istemesi ve bundan bir yarar beklemesidir." Bunun 
üzerine Hz. Müsâ (a.s.)'nın ablasını serbest bırakırlar ve Hz. Müsâ (a.s.)'nın ablası, 
Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi ile Firavun'un evine giderler. Çocuğu annesine verirler, 
Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi, memesini ona verir vermez Hz. Müsâ (a.s.) hemen 
memeyi alır. ? Herkes bu duruma sevinir ve kralın karısına müjde verilir. 
Firavun'un karısı, Hz. Müsâ (a.s.)'yı emzirenin onun gerçek annesi olduğunu 


bilmeyerek Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesini çağırır, ona ihsanda bulunur, bol bol 


' Bkz. 28/Kasas Süresi 12-13; 20/Tâhâ Suresi 40. 

> er-Râzi'ye göre Allah Teâla, Hz. Müsâ (a.s.)'nın süte ihtiyacı olmasına rağmen, Hz. Müsâ 
(a.s.))da diğer kadınların sütünden hoşlanmama karakterini yaratmıştır. İşte bundan ötürü o, 
anasından başkasını emmemiştir. Yahut Allah, o kadınların sütünde, Hz. Müsâ (a.s.)'nın tabiatının 
hoşlanmıyacağı bir şey yaratmıştır. Yahut Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesinin sütüne fevkalâde bir lezzet 
vermiştir. Hz. Müsâ ona alıştığı için, artık başka kadınların sütünden hoşlanmamıştır. Bkz. er-Râzi, 


a.g.e.,C. XVII, s. 484-485. 


iŞ 


hediyeler verir." Sonra Âsiye, Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesinin, kendi yanında kalarak 
çocuğu emzirmesini ister. Ancak o, kocası ve çocukları olduğu için yanlarında 
kalamayacağını, isterse Hz. Müsâ (a.s.)'yı evinde emzirebileceğini söyler. 
Firavun'un karısı da kabul eder ve ona nafaka, yiyecekler vererek cömert davranır. 
Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi de, memnun bir şekilde çocuğuyla beraber evine 


s5 2 
döner.” 


ez-Zemahşeri ise, Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine döndürülmesini şöyle 
anlatır”: “... (Kız kardeşi) ona öğüt ver(ip onu güzelce eğit)ecek" dediğinde, 
Hâmân, kızın (çocukla) onun ailesini tanıdığını söyledi. Bunun üzerine onların 
emri üzerine (kız kardeşi) hemen annesinin yanına gidip onu getirdi. Çocuk 
Firavun'un elindeydi ve emzirilmek istediği için ağlıyordu. Bu nedenle Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın annesi onu şefkatle oyalamaya çalışıyordu. Çocuk annesinin kokusunu 
alınca, sakinleşti ve onun göğsünden emdi. Bunun üzerine Firavun ona “Sen onun 
neyi oluyorsun? Senin göğsün dışında hiçbir göğüsten süt emmeyip onları 
reddetti.” Annesi şöyle dedi: “Ben güzel kokan, güzel sütü olan bir kadınım. Hangi 
çocuğa götürülsem o beni hemen kabul eder.” Bunun üzerine (Firavun çocuğu) 


ona uzattı ve ona ihsanda bulunup onu çocukla beraber evine gönderdi. Böylece 


' Tahsin Emiroğlu, a.g.e.de “Süddi bu konuda şöyle söylemiştir: “Kadın çocuğu emzirdiği her gün 
bir dinar almıştır ve bu helaldir. Çünkü bunu, çocuğu emzirmenin ücreti olarak almamış, harbi 
kafirin malı olarak almıştır.” Bkz. a.g.e., C. VI, s. 416. 

> İbn Abbas, a.g.e,, s. 281, İbn Kesir, a.ge., C. XI, s. 6197-6198; et-Taberi, a.g.e., C. VI, s. 311; 
er-Râzı, a.g.e., C. XVII, 5.485; 28/Kasas Süresi 12-13. 


a ez-Zemahşeri, a.g.e., C. Il, s. 375. 


Bi 


Yüce Allah, geri göndermeyle ilgili vaadini yerine getirmiş oldu. Böylece onun bir 


peygamber olacağına dair annesinin hiçbir şüphesi kalmadı.” 


Hz. Müsâ (a.s) böylece annesine döndürüldü ve Firavun'un sarayında 
büyüdü. Hz. Müsâ (a.s.) Firavun ailesinin sevgisini kazandı. Cenâb-ı Hak Hz. 
Müsâ (a.s.)'ın büyümesiyle ilgili Kur'ân'da şöyle buyuruyor: "(Müsâ) erginlik 
çağına gelip olgunlaşınca biz ona hikmet ve ilim verdik. İşte güzel davrananları 


böyle ödüllendiririz" (28/el-Kasas Süresi 14). 


Hz. Müsâ (a.s.) delikanlılık çağındayken bir gün öğle üzeri şehre indi. 
Şehirde başına bir olay geldi. Kur'ân-ı Kerim'de, şehirde geçen olay şöyle 
anlatılıyor: “Müsâ, halkının habersiz olduğu bir sırada şehre girdi, orada biri 
kendi taraftarlarından, öbürü de düşmanlarından olan iki adamın! dövüştüklerini 
gördü. Kendi taraftarlarından olan, düşmanlarından olana karşı yardım istedi. 


A A .. 5 : > ON e EE . 3 
Müsâ'da ötekine bir yumruk indirip” onun işini bitirdi.,” sonra: 


' Bu iki adam İbn Abbas, Katâde, Süddi ve Muhammed İbn İshâk'a göre kendi adamlarından olan 
İsrailoğullarından, diğeri de Kıptilerdendir. Bkz. İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6199. 

> Bu konuda değişik görüşler vardır. Ancak konumuzun sınırlarından dolayı ayrıntı verilmemiştir. 
Bu konuda örneğin bkz. er-Râzi, a.g.e., C. XI, s. 6200. 

* Kıptinin ölümüyle ilgili çeşitli görüşler vardır. Bu konu için bkz. er-Râzi, a.g.e., C. XVII, s. 488- 


492. 
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-Bu şeytanın işindendir, dedi, o gerçekten apaçık şaşırtıcı bir düşmandır. 


Rabbim, ben nefsime zulmettim, beni bağışla! dedi. 


Allah da onu bağışladı. Çünkü O, çok bağışlayan, çok esirgeyendir. 


(Müsâ:) 


-Rabbim, dedi, bana verdiğin nimetler hakkı için artık bir daha suçlulara 


arka olmayacağım. 


Şehirde, korku içinde, sonucu gözetleyerek sabahladı. Bir de baktı ki dün 
kendisinden yardım isteyen kimse, yine bağırarak ondan yardım istiyordu. Müsâ 


onda: 


-Belli ki sen azgının birisin, dedi. 


-Ey Müsâ! Dün bir canı öldürdüğün gibi şimdi de beni mi öldürmek 
istiyorsun? Sen yeryüzünde bir zorba olmak istiyorsun, arabuluculardan olmak 


istemiyorsun, dedi. (28/el-Kasas 13-19). 


İsrailloğullarından olan kişi bunları söyleyince, Kıpti bir gün önce 
öldürülen adamın, Hz. Müsâ (a.s.) tarafından öldürüldüğünü anlamış ve durumu 
Firavun'a ulaştırmıştır. Bunun üzerine Firavun, Hz. Müsâ (a.s.)'yı yakalatıp 
cezalandırmak için adamlar çıkarmış ve üzerine yollamıştır. Firavun, Hz. Müsâ 


(a.s.Yyı öldürtmek için adamlarını gönderirken onlara, Hz. Müsâ (a.s.)Y'nın, 
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Mısırdan kaçma yollarını bilmediğini bu nedenle onu yakalayabileceklerini 
belirtmiş, bunun üzerine Hz. Müsâ (a.s.)'yı yakalamak isteyen adamlar normal 


yolları takibederek gitmişlerdir." 


"(Müsâ, etrafı) kollayarak korka korka oradan çıktı: 
Rabbim, beni bu zalim toplumdan kurtar! dedi. 
Medyen'e doğru yönelince: 


-Umarım ki Rabbim beni doğru yola iletir, dedi" (28/el-Kasas 21-22). 


Bu arada bir adam” kestirme yollardan Hz. Müsâ (a.s.)'nın yanına gelerek 
onun hakkında verilen kararı ona bildirmiş ve Mısır'dan kaçmasını söylemiştir. 


Bunun üzerine Hz. Müsâ (a.s), yanına hiç bir yiyecek dahi almadan yurdundan 


' et-Taberi, a.g.e., C. V, 8.316. 

> Medyen: Aslında bir kabilenin ismidir. Bu kabile Hicaz bölgesiyle Şam arasında “Mâun” şehri 
yakınında yaşıyordu. Bunların yaşadığı yerlere kendi adları verilerek “Medyen” denmiştir. 
Bkz. et-Taberi, a.y; er-Râzi, C. XV, s. 497. 

* Bu ifadeyle ilgili çeşitli görüşler vardır. Bunun için bkz. er-Râzi, a.g.e., C. XVII, s. 497-498. 

“Bu adam et-Taberi'ye göre Firavun kavminden olan ve iman eden “Sem'an” yahut “Şem'un” 
isimli bir kişidir. Bkz. et-Taberi, a.y.. İbn Kesir ise, bu kişinin erkeklik sıfatlarını taşıdığını ve 
Musa'ya yol gösterenin Allah Teâla'nın gönderdiği kısrak üzerinde bir melek olduğunu söyler. 


Bkz. İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6201-6202. 
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ayrıldı. Medyen tarafına yöneldi. Mısır ile Medyen ' arası sekiz günlük bir 
mesafedir.” Böylece Hz. Müsâ (a.s.) aç ve bitap bir şekilde bu uzun mesafeyi 


katederek Medyen'e ulaştı. Kur'ân-ı Kerim'de kıssa şöyle devam etmektedir: 


"Medyen suyuna varınca, onun başında birçok insanın, (hayvanlarını) 
suladıklarını gördü. Onların gerisinde de (diğerlerinin hayvanlarına karışmasın 


diye hayvanlarını) sudan alıkoyan iki kız buldu. Onlara: 
-İşiniz nedir (niçin hayvanları suya bırakmıyorsunuz)? dedi. 
Dediler ki: 


-Çobanlar sulayıp çekilmeden biz (onların içine sokulup hayvanlarımızı) 


sulamayız. Babamız da büyük bir ihtiyardır (o gelemez). 
Hemen (Musa), onlarınkini de suladı, sonra gölgeye çekildi: 


-Rabbim, dedi, doğrusu bana indireceğin bir hayra muhtacım (azıcık azık 


ver de karnımı doyur), dedi." (28/el-Kasas 23-24). 


' Medyen'in bugünkü adı, el-Bid'dir. Buranın coğrafi konumu ve Hz. Müsâ'nın Medyen'i 
seçmesiyle ilgili bkz. el-Mevdüdi, a.g.e.,C. IV, s.150. 
> et-Taberi, a.g.e., C. VI, s.316; İbn Kesir'e göre bu süre, iki gecedir. Bkz. İbn Kesir, a.g.e., C. XI, 


s. 6203. 


EE 


Tbn Kesir, bu olayı şöyle anlatıyor: "Medyen suyunda çobanlar koyunları 
suladıktan sonra, kuyunun ağzına büyük bir kaya koyarlardı. Bu iki kadın da artan 
sularla koyunlarını sulamaya çalışırlardı. Hz. Müsâ (a.s), kayayı kuyunun ağzından 
tek başına kaldırdı, su çekti ve kadınların koyunlarını suladı. Sonra tekrar kayayı 
yerine koydu. Bu kayayı ancak on kişi' kaldırabilirdi. Hz. Müsâ (a.s) ise, on 
kişinin yapabileceği bu işleri tek başına yapmıştı. Kızlar babalarına gidip Hz. 
Müsâ (a.s.)'yı ve yaptığı iyiliği anlattılar.? Kur'ân-ı Kerim'de kıssa şöyle devam 


etmektedir: 


"Derken o iki kızdan biri, utana utana yürüyerek ona geldi: 


-Babam seni çağırıyor, bizim için (hayvanları) sulamanın ücretini verecek, 


dedi. 


(Müsâ), ona gelip başından geçen öyküyü anlatınca o: 


-Korkma, o zalim toplumdan kurtuldun, dedi. 


O kızlardan biri: 


-Babacığım, dedi, bunu (çoban) tut işte, çünkü bu, ücretle tuttuklarının en 


hayırlısı, güçlü, güvenilirdir. 


' Bu sayı hakkında çeşitli görüşler vardır. Bunun için bkz. et-Taberi, a.g.e., C. VI, s. 317-318; 
er-Râzı, a.g.e., C. XVII, s. 499;. 
> İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6202-6203; er-Râzi, a.g.e., C. XVII, s. 499-500. Bu konuyla ilgili 


detaylı bilgi ilgili bölümde verilecektir. 


0 


O zât (Müsâ 'ya) dedi ki: 


-Bana sekiz yıl hizmet etmen şartıyla şu iki kızımdan birini sana 
nikahlamak istiyorum. Eğer (bu süreyi) on (yıla tamamlarsan artık o, senin 
tarafindan (bir iyilik)dir. Ben sana zahmet vermek istemem. İnşâallah beni 


iyilerden bulacaksın. 
(Müsâ) dedi: 


-Bu seninle benim aramızdadır. Demek hangi süreyi yerine getirsem, bana 


düşmanlık yok. Allah, dediğimize vekildir. ” (28/el-Kasas 23-28). 


Kızların babasının kim olduğu hakkında görüş ayrılığı vardır. Örneğin; Ebu 
Ubeyd, kızların babasının, Hz. Şuayb'ın kardeşinin oğlu (Birün) olduğunu 
söylerken, Hasan el-Basri ise, Hz. Şuayb'ın kavminden mü'min bir kişinin oğlu 
olduğunu söylemektedirler. En çok kabul gören diğer bir görüşe göre ise kızların 


babası, Medyen halkına peygamber olarak gönderilen Hz. Şuayb'dır. ' 


Bazı âlimler de Hz. Şuayb (a.s.)'ın, Hz. Müsâ (a.s.)'dan uzun zaman önce 
yaşadığı görüşündedirler. Çünkü Hz. Şuayb (a.s) kavmine: “Lüt'un kavmi sizden 
hiç de uzak değildir.” demişti. Hz. Lüt'un kavminin helakı ise, Hz. İbrahim el- 


Halil zamanındadır. Kur'ân'ın ifadesiyle Hz. Müsâ (a.s.) ile Hz. İbrahim el-Halil 


' er-Râzi, a.g.e, C. XVIL, s. 500. 
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arasında dört yüz seneden fazla bir zaman vardır. Kızların babasının Şuayb 
olmadığı görüşünü güçlendiren bir başka delil de Kur'ân'da kızların babası 
denirken Şuayb'ın isminin açıkça belirtilmemesidir. İbn Kesir'e göre, eğer kızların 


babası Hz. Şuayb olsaydı, Kur'ân'da ismi belirtilirdi.' 


er-Râzi'ye göre Kurân'da onların babalarının Şuayb (a.s.) olduğuna dair bir 
işaret bulunmamaktadır.? "Alimler bu konuda ihtilaf etmişlerdir: İbn Abbas (r.a.) 
şöyle der: “Onların babaları, Hz. Şuayb (a.s.)'ın kardeşinin oğlu Birün'dur. Şuayb 
(a.s.), kör olduktan sonra ölmüştür.” Bu, Ebu Ubeyd'in tercihidir. Hasan el-Basri 


3 


de şöyle der: “Bu, o dini Şuayb (a.s.)'dan öğrenmiş olan mü'min bir kimseydi. 


Ve Hz. Müsâ (a.s.) Hz. Şuayb (a.s)'ın kızıyla evlendi.* Muhammed İbn 
İshâk, kızların büyüğünün adının, Safüra, küçüğünün adının da, Liyâ olduğunu 
söyler. Ancak kızlardan birinin adının Safrân, Safirân olduğunu söyleyenler de 
vardır. "Dahhâk da, büyüğünün adının Sâfüra olduğunu söylemiştir. Hz. Müsâ 


(a.s.)ya gelen ise, çoğunluğun görüşüne göre, büyük kızdır. Kelbi, Hz. Müsâ 


' İbn Abbas, a.g.e., 5. 282, İbn Kesir, a.ge., C. XI, s. 6205; Süleyman Ateş, a.g.e., C. VL, 5.440; 
es-Sâbüni, a.g.c., C. IV, s.424. 

> Ayrıca bkz. el-Mevdüdi, a.g.e., C. IV, s. 150. 

* er-Râzi, a.g.e., C. XVII, s. 500. 

* Kızların babasının Hz. Şuayb'ın olduğu görüşü, en çok kabul gören görüş olduğu için biz kıssada 


kızlardan bahsederken 'Hz. Şuayb'ın kızları' ifadesini kullanacağız. 
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(a.s.)'yı çağırmaya gelenin küçüğü olduğunu söyler.' Ama Kur'ân'da, bu tür 
ayrıntıdan herhangi birine ait herhangi bir işaret yoktur.”" Hz. Müsâ (a.s) 


nikahlandıktan sonra Medyen'de kalıp on yıl koyun güttü. 


İbn Cerir der ki: Ahmed İbn Muhammed et-Tüsi'nin... İbn Abbâs'tan 
rivayetine göre, Hz. Peygamber'e, Hz. Müsâ (a.s.)'nın tam olarak ne kadar çalıştığı 
sorulmuş; o da on sene olduğunu haber vermiştir. Alimler bu rivayete dayanarak 


Hz. Müsâ (a.s.)'nın tam on yıl çobanlık yaptığı görüşüne varmışlardır.” 


Bu süre dolunca Hz. Müsâ (a.s.) Mısır'a dönmeye karar verdi ve "karısına 
geçinmeleri için koyunlarından bir kısmını ona vermesini babasından istemesini 
emretti. Hz. Şuayb da kızına, koyunlarının o sene annelerinden farklı renkte 
doğanlarını verdi. Râvi şöyle anlatıyor: Her bir koyun geçtikçe Hz. Müsâ (a.s.) 
onun yan tarafına âsâsıyla vuruyor ve hepsi de annelerinden başka renkte kuzular 


doğuruyordu. Koyunlar ikiz ve üçüz doğurdular. İçlerinde sütü tutamayacak kadar 


' İbn Abbas'ın tefsirinde Hz. Müsâ'yı çağırmaya gelen kız küçük kız Safura'dır. Bkz. İbn Abbas, 
a.y.; kızların adlarıyla ilgili bkz. Ömer Nasuhi Bilmen, a.g.e., C. V, s. 2593; es-Sâbüni, a.ge,, 
C. IV, s. 424-425; Tahsin Emiroğlu, a.g.e., C. VI, s. 426, 428-429; http:/www.ladeeni.net; 
http://abuhaibeh4.tripod.com. 

? er-Râzi, a.g.e.,C. XVII, s. 501; İbn Kesir, a.g.e.,C. XI, s. 6206, 6209. 

* er-Râzi, a.g.e., C. XVII, s. 506; İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6206-6209; et-Taberi, a.g.e., C. VI, 


s.320. 
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memeleri geniş ve açık olanı, zor sağılanı, ele gelmeyecek kadar memeleri küçük 


olanı, süt sağılmayacak durumda fazladan meme uçları olanı yoktu." 


İbn Kesir'in tefsirinde bu konuyla ilgili "İbn Cerir der ki: Bize Muhammed 
İbn Müsennâ'ın... Enes İbn Mâlik (r.a.)'den rivayetine göre, Hz. Müsâ (a.s.) 
kayınpederi ile anlaştığı hizmet süresinin sonunda, kayınpederinden koyun ister. 
Kayınpederi de ona "Kendi renginden başka renkte doğuran her bir koyunun 
kuzusu senindir." der. Bunun üzerine Hz. Müsâ (a.s.) kalkıp suyun üzerine bir ip 
gerer. Koyunlar ipi görünce korkarlar, ama bir tek koyun hariç hepsi siyah-beyaz 
renkli kuzular, doğururlar. Hz. Müsâ (a.s.) da o senenin yavrularını alıp götürür... 
Hz. Müsâ (a.s.) süreyi doldurunca; ailesi ile birlikte yola çıkar. Bazı görüşlere göre, 
Hz. Müsâ (a.s.), ülkesini ve ailesini özler ve Firavun ile kavminden gizli olarak 
onları ziyarete karar verir. Ailesini? ve kayınpederinin kendisine vermiş olduğu 
koyunları yanına alarak soğuk, karanlık ve yağmurlu bir gecede onlarla birlikte 
yola çıkar. Bir yerde konaklar, yolunu kaybeder ve çakmak taşıyla bir şeyler 
tutuşturmaya çalışır, fakat çakmak taşını her çakışında hiç kıvılcım vermez olur, ve 


buna çok şaşırır.” 


' İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6208-6209. 

> er-Râzi'ye gore ayetteki “a4 Le; “Ailesiyle yola çıktı...” ifadesinde, Hz. Müsâ (a.s.)'nın sadece 
hanımıyla yola çıktığına dair bir delalet yoktur. Çünkü ayette daha sonra gelen, “bekleyin” 
ifadesinde, bunların iki kişiden fazla bir cemaat olduklarına bir işaret vardır. Bkz. er-Râzi, a.g.e., 
C. XVII, 5.507. 


* İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6209. 
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Bundan sonra Hz. Müsâ (a.s.)'nın başından geçenler Kur'ân-ı Kerim'de 
şöyle anlatılmaktadır: “Tür yanında bir ateş gördü. (Uzaklığına rağmen 


aydınlanan bir ateş gördü.) Ailesine dedi ki: 


- Durun, ben bir ateş gördüm. (Ona gideyim.) Olur ki size ondan bir haber, 
yahut ısınmanız için ateşten bir (parça) kor getiririm (de soğuktan onunla 


ISINIKSINIZ.) 


Oraya gelince, o mübarek yerdeki vadinin sağ kıyısındaki ağaçtan 


kendisine şöyle seslenildi: 


-Ey Müsâ, âlemlerin Rabbi Allah Benim, ben! Âsânı at! 


(Müsâ, attığı kocaman) âsâsının, küçük bir yılan gibi titreş(ip hareket 


et)tiğini görünce (korkudan) öyle dönüp kaçtı (ki) arkasına bile bakmadı. 


-Ey Müsâ, dön, korkma, sen güvende olanlardansın. Elini koynuna sok, 
kusursuz olarak bembeyaz çıksın. Ve kanadını korkudan kendine çek (kendine gel, 
korkudan açılan ellerini kollarının altına koy, tamamen güven içinde ol). İşte 
bunlar, Firavun'a ve onun adamlarına (göstermen için) Rabbinden sana verilen 


iki delildir. Çünkü onlar yoldan çıkan bir toplum olmuşlardır. 


-Rabbim, dedi, ben onlardan bir kişi öldürmüştüm, beni öldüreceklerinden 
korkuyorum. Kardeşim Hârün, o, dil bakımından benden daha güzel konuşur. Onu 
da benimle beraber, beni doğrulayan bir yardımcı olarak gönder. Zirâ ben, beni 


yalanlayacaklarından korkuyorum. 
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(Allah) dedi: 


-Senin pâzunu kardeşinle kuvvetlendireceğiz ve size öyle bir yetki vereceğiz 
ki, âyetlerimiz sayesinde onlar size asla erişemeyecekler. İkiniz ve size uyanlar 


.. |e e 1 
üstün geleceksiniz!" 


Âyetlerden de anlaşıldığı gibi Hz. Müsâ (a.s.) peygamber ve onun isteği 
üzerine kardeşi de yardımcı peygamber seçildi. Kıssanın kadınlarla ilgili bölümü 
burada sona ermekte ve Hz. Müsâ (a.s.)'nın Firavun'la amansız savaşı 


anlatılmaktadır. 


B. Hz. Müsâ Kıssası?nda Kadına İlişkin Anlatımlar 


Burada öncelikle kıssada geçen kadınlar hakkındaki âyetleri vereceğiz. 
Kıssanın kadınlarla ilgili kısmı çoğunlukla Kasas Süresi'nde anlatılmakta olup 
Tâhâ Süresi'nde dört âyette ve Tahrim Süresi'nde de bir âyette geçmektedir. 
Toplam âyet sayısı 15'dir. Bu âyetlerin 14'ü Mekki Sürelerde (28/Kasas Süresi 7, 
9-13, 23-27; 20/Tâhâ Süresi 38-40) ve biri Medeni Sürelerde (66/Tahrim Süresi 11) 


yer almaktadır. 


! 28/Kasas Süresi 29-35. 
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28/KASAS SÜRESİ 


Gİ çiğ UL ASİ Uy aşi A all ayle dk İd Aaa Oİ gaya al Niş 


(T) ale yal ya 6 gele Gİ 6 gal, 


"Müsâ'nın annesine: "Onu emzir, başına bir şey gelmesinden korkuyorsan 
(bir sandık içinde) onu Yemme (Nile) bırak, korkma üzülme. Biz onu tekrar sana 


geri vereceğiz ve onu elçilerden yapacağız." diye vahyettik." 


U gay Naly ölüsü İd yi b öU LİE A ye iza Gllüg 


"Firavun'un karısı (çocuğu sandıktan çıkarınca): Bana da, sana da göz 
bebeği (olacak, çok sevimli bir çocuk). Onu öldürmeyin, belki bize yararı dokunur, 
ya da onu evlâd ediniriz ' " dedi. Onlar (onu almakla yanıldıklarını) 


anlamıyorlardı" 


O OE li e Ulaş, Gİ Ul Aş şa AS EŞİ gaya o A ga 


(10) Oşla'yal 


' et-Taberi, Firavun'un karısının bu sözü ya çocuğun nehirden çıkarıldığı zaman veya çocuğun 
büyütüldükten sonra Firavun'un sakalından çektiğinde yahut elindeki sopayla Firavun'a 


vurduğunda söylediğini belirtir. Bkz. Taberi, a.g.e., C. VI, s. 309. 
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"Müsâ'nın annesinin gönlü bomboş sabahladı (meraktan çıldıracak oldu). 
Eğer biz, (sözümüze) inananlardan olması için onun kalbini iyice pekiştirmemiş 


olsaydık, neredeyse işi açığa vuracaktı." 


(11) Gs aiğ UÜ 2ag ein E Aş aş Aa iZÜ lü 
"(Müsâ'nın) Kızkardeşine: 
-Onun izini takibet, dedi. 


O da onlar farkına varmadan onu uzaktan gözetledi." 


Gi gamali Al 2g akl Alg) iş Aİ e Kİİ YA EĞİ yü ya gal yal Ay ayaş 
(12) 
"Biz bundan önce ona, süt emzirenler(in sütünü emmey)i haram etmiştik 


(hiçbir kadının sütünü emmiyordu. Firavun ve ailesi, çocuğu emzirecek bir dadı 


bulma telaşı içinde idiler. Uzaktan durumu gören kızkardeşi sokuldu): 


-Sizin için onun bakımını üstlenecek ve ona öğüt ver(ip onu güzelce 


eğit)ecek bir aileyi göstereyim mi? dedi." 
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O gala U ah yiSİ Sig ğa All Ey Gİ alaka ğa Üy e dal Lİ ola 
(13) 
"Böylece biz onu, annesine geri verdik ki gözü aydın olsun, üzülmesin ve 


Allah'ın va'dinin gerçek olduğunu bilsin. Fakat çokları bilmezler." 


NÜ layik Gpğİ yal ağla dye Aga O silağ Çyali ya Al AİR Ag öğle la 1g a 


(23) 28 Gl ilg EYİ yaş in a UN alak 


"Medyen suyuna varınca onun başından birçok insanın, (hayvanlarını) 
suladıklarını gördü. Onların gerisinde de (diğerlerinin hayvanlarına karışmasın 


diye hayvanlarını) sudan meneden iki kız buldu. Onlara: 
-İşiniz nedir (niçin hayvanları suya bırakmıyorsunuz)? dedi. 
Dediler ki: 


-Çobanlar sulayıp çekilmeden biz (onların içine sokulup hayvanlarımızı) 


sulamayız. Babamız da büyük bir ihtiyardır (o gelemez). ” 


(24) lâ 8 a çi) DİZİ Lal a, OR YİN İŞ İyi a ağ id 


“Hemen (Müsâ), onlarınkini de suladı, sonra gölgeye çekildi: 


ix 


-Rabbim, dedi, doğrusu bana indireceğin bir hayra muhtâcım (azıcık azık 


ver de şu karnımı doyur). ” 


ali Lİ Ela Va Yİ Ga GE çe Sl NR sala ŞE çed aha Ais 
25) Oyal ali Oya gal LASİU İĞ yali AE yag öçla 
“Derken o iki kızdan biri, utana utana yürüyerek ona geldi: 


-Babam seni çağırıyor, bizim için (hayvanları) sulamanın ücretini verecek, 


dedi. 
(Müsâ), ona gelip başından geçen öyküyü anlatınca o: 


-Korkma, o zâlim toplumdan kurtuldun, dedi.” 


(26) Opal 5 gli all çiya ği O) ball şİ G Uh) lü 
“Ofkız)lardan biri: 


-Babacığım, dedi, bunu (çoban) tut işte, çünkü bu, ücretle tuttuklarının en 


hayırlısı, güçlü, güvenilirdir, dedi. © 


Ed 


YAZ El ÜN gre Çe ül Gİ le ORA Ça aj üns çü 
(27) özal ğa A pl Gi ME A İl ağ e ed 


“O zât (Müsâ'ya) dedi ki: 


-Bana sekiz yıl hizmet etmen şartıyla şu iki kızımdan birini sana 
nikâhlamak istiyorum. Eğer (bu süreyi) on(yı)a tamamlarsan artık o, senin 


tarafindan (bir iyilik)dir. Ben sana zahmet vermek istemem, İnşâallâh beni 


»”» 


iyilerden bulacaksın ”. 


20/TÂHÂ SÜRESİ 


(38) 2s Va 2 gl İİ 


“(Sen doğduğun zaman), annene vahyedileni vahyetmiştik: ” 


a ev EE e EŞ 


(39) gi GE gülle An öle 


“Onu sandığa koy, suya at: su onu sahile bıraksın: onu benim de 


düşmanım onun da düşmanı olan biri alacaktır. Gözümün önünde yetiştirilmen 
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için senin üzerine benden bir sevgi koydum (görenler senin üzerine koyduğum bu 


sevgiden ötürü sana meftun oldular). ” 


JA Uy ge Yk da Çİ a A Alka LE SİNİ JA gk GİRİ la 3 
GM (le Giy Gi Gla DAİ Gen al gd GİRİŞ RİN ya Glam Ledi lü, 
(40) sa 

“Kız kardeşin, “Ona bakacak birini size göstereyim mi? * diyordu. Böylece 

seni annene geri verdik ki gözü aydın olsun, üzülmesin. Sen bir de adam 
öldürmüştün. O zaman da seni tasadan kurtarmış ve seni iyice denemiştik. Medyen 


halkı arasında yıllarca kaldın. Sonra (senin için) takdir ettiğimiz bir vakitte bize 


geldin ey Müsâ!” 


66/TAHRİM SÜRESİ 


“m, 0-0 


--. 0.0 


“Allah, inananlar hakkında da Firavun'un karısını misâl verdi. O şöyle 


demişti: 


ip 


-Rabbim, bana katında, cennetin içinde bir ev yap, beni Firavun'dan ve 


onun iş(ler)inden kurtar; ve beni şu zâlimler topluluğundan kurtar!” 


“Onun kız kardeşine: 

-Onu izle, dedi. 

O da kimse farkına varmadan onu uzaktan gözetledi. ” (28/Kasas Süresi 11) 
âyetinde görüldüğü gibi Müsâ'nın kız kardeşine "4wâ " kardeşinin izini takip et, 
ne olduğundan bir haber al, demişti. Türkçe'de müzekker ve müennes zamiri 
ayrılmadığından Türkçe'de “kız kardeşine” denilince annesinin kız kardeşine 
denilmiş gibi anlaşılıyor. Halbuki WiâY değil &&Y'dir. Bu nedenle ül “kendi 
kızına” denilmesi gerekirken “Musa'nın kız kardeşi” denilmesinden şefkatin 
özellikle vurgulandığı söylenebilir. Yani kendi kızı olduğu için değil. Musa'nın kız 
kardeşi olduğu için takibini istemişti. Buradan da anlaşıldığı gibi Musa'nın kız 
kardeşine doğrudan hitap bulunmamaktadır. 'a' zamiriyle kastedilen ancak Müsâ 
ile nitelik kazanıyor ve onunla Hz. Müsâ (a.s.) arasındaki ilişkiye vurgu yapılıyor 


ve aile yapısının ataerkil bir aile olduğunu görmekteyiz. 


Yine “Müsâ'nın anasına şöyle vahyettik: Onu emzir. Başına bir şey 


gelmesinden korktuğun zaman onu suya bırak. Korkma, üzülme. Şüphesiz onu Biz, 


, 


sana döndürecek ve peygamber kılacağız.” ve “Müsâ'nın anası yüreği boşlukta 


sabahladı. Şayet inananlardan olması için kalbini pekiştirmemiş olsaydık, 


»3 « 


” N l 
neredeyse onu açığa vuracaktı. Nr Si anasına geri verdik......... ü 


'Elmalılı, a.g.e., C. V, . 3720. 
> Bkz. 28/Kasas Süresi 7. 


* Bkz. 28/Kasas Süresi 10. 
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âyetlerinde geçtiği gibi «sa çİ ve İ ibarelerinde isim tamlaması kullanılmıştır. 
Böylece “Müsâ'nın annesine” işaret edilmiştir. Burada doğrudan annenin ismine 
hitap yoktur. Bunun anlamı bu hanımın Müsâ'nın annesi olarak nitelik kazanması 
ve anne ile çocuğu (Hz. Müsâ) arasındaki ilişkiye vurgu yapmasıdır. Zaten 
Kur'ân-ı Kerim hiçbir zaman kadını hanımlığından dolayı, muhatabın hislerine 
etki etmek, normal edebi kıssalardaki gibi beşeri duyguları tatmin ve harekete 
geçirmek, kadının güzelliklerini, cezbedici yönlerini sergilemek için anlatmaz. 
Ancak Kur'ân kendi anlatım yöntemi ve üslübu çerçevesinde kadını hayatın içinde 
bir varlık/insan olarak kendine has yapısı, müstakil ve hür, kişilik donanımıyla 
kıssadaki gerçek rolünü hikaye eder.? Yani Kur'ân-ı Kerim kadını anne olarak, eş 


olarak hayatın içinden rolleri çerçevesinde ele alır. 


Diğer yandan "sxs çi" gibi ifadelerde o dönemde de kadına saygı ile hitap 
edildiğini görmekteyiz. Kıssada kadınların açık isimleriyle değil de, sıfatlarıyla 
zikredilmesinin bir diğer sebebi, muhatabı daha fazla etkilemek içindir. Çünkü bu 
üslüpla Kurân-ı Kerim, kıssadaki model şahsiyetlerin sıfatlarını öne çıkarıp 
vurgular. Onların etrafında dönen olayları okuyan muhatabın kendisinde, kıssada 
işaret edilen şahsiyetin durumuna benzer halleri varsa, ona göre ve sanki kıssadaki 
olayları yaşıyormuşçasına bir hâlet-i rühiye uyandırmayı hedefler. Böylece 
Kurân-ı Kerim'i okuyan bireyin ders ve ibret alması —-imanla beraber- daha da 


kolay olması beklenir. 


' Bkz. 28/Kasas Süresi 13. 


> * Abdülkerim el-Hatib, el-Kasasu”I-Kur'âni fi Mantükihi ve Mefhümihi, s.113-114. 
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Kur'ân-ı Kerim'de Kıssa'da diyalogların geçtiğini görmekteyiz. Burada 
amaç; muhataba verilecek bilgi, ders ve ibretler veya belli bir istikâmette eğitimin 
gerçekleştirilmesi daha kolay olmaktadır. Örneğin Şuayb'ın kızının Hz. Müsiâ (a.s.) 
ile yaptığı konuşmada gayet kısa, öz, lafı dolandırmadan, direk bir anlatım söz 
konusudur. Buradan da bir bayanla bir erkeğin konuşma üslübunun nasıl olması 


gerektiği çıkarılabilir. 


Hz. Müsâ (a.s.)'nın Medyen'e vardığında Şu'ayb (a.s.)'ın kızlarının 
hayvanlarını suladıktan sonra gölgeye çekildiğinde içinden geçirdiği arzusunu, 


duasının anlatılış şekli dialog olarak değerlendirilebilir. Buradaki gaye Kur'ân'ın 


asıl kaynağının Allah Teâla olduğu gerçeğini göstermektir. 


Yine Firavun'un büyücülerinden Hz. Müsâ (a.s.)'nın mucizesinin üstünde 
bir büyü yapmalarını, onu yenmelerini istemesi üzerine “İşte orada yenildiler, hor 
ve hakir geri döndüler.” (7/4'raf Suresi, 119) âyetinde işaret edildiği gibi bu 
sırada "Firavun'un karısı üzerindeki süslü elbiseleri atmış Müsâ'nın, Firavun ve 
taraftarlarına üstün gelmesi için Allah'a dua ediyordu..." ' Buradaki gayede 
yukarıda olduğu gibi her şeyin asıl kaynağının Cenâb-ı Hak olduğu ve her şeyin 


onun isteği çerçevesinde gelişebileceği gerçeğini göstermektedir. 


28/Kasas Süresi”nin 26. âyetinin “....e yalla cl 4 balısi “lü” ifadesinde o 
iki kadından biriyle babası arasında geçen dialogta, babasına “babacığım” diye 


hitap etmesinden kadının babaya karşı ne kadar saygılı olduğunu ve sevgi dolu bir 


'İbn Kesir, a.g.e., İstabul 1986, C. X, s. 5234. 
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yakınlık hissettiğini görmekteyiz. Zaten psikologların çoğu da günümüzde kız 
çocuklarının babaya erkek çocuklarının da anneye daha düşkün oldukları 
görüşündedirler. Kıssada da zaten kızların, babaları yaşlı olduğundan onun işini 
üstlenmeleri, ona destek olmaları, çobanlık gibi zor ve erkeklere özgü bir işi 


yapmaları da babalarına düşkün olduklarını göstermektedir. 
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II. BÖLÜM 
HZ. MÜSÂ KISSASP'NIN IŞIĞINDA KUR'ÂNDA 


KADININ YERİ VE ÖNEMİ 


A- HZ. MÜSÂ KISSASI'NDA KADIN ve DÜNYASI 


Alemlerin yaratıcısı Cenâb-ı Hak kâinattaki her şeyi çift olarak yaratmıştır. 
Kâinatın devamını da bu çift yaradılış espirisi üzerine kurmuştur. Bu bakış 
açısından yola çıkarak yaradılışın iki ayağı vardır; kadın ve erkek. Bu iki unsurdan 
biri olan kadın varlık aleminin devamında doğurganlığı ile en büyük payı 
almaktadır. Bir anlamda Allah, yaratma kudretini kadın aracılığıyla göstermektedir. 
Böyle büyük bir göreve mazhar kılınan kadın ilahi her dinde yaratıcı tarafından 


şerefli kılınmıştır. 


Kurân-ı Kerim'in kadını ele alışını incelerken, gerek genel olarak Kur'ân-ı 
Kerim'in tamamında gerekse asıl konumuzu oluşturan Hz. Müsâ (a.s.) Kıssası'nda 
kadın, hayatın huzur, merhamet, rahmet ve muhabbet unsuru olarak karşımıza 


çıkar. 


Örneğin "O'nun âyetlerinden biri de, size, nefislerinizden, kendileriyle 
sükün bulacağınız eşler yaratması ve aranıza sevgi ve acıma koymasıdır. Şüphesiz 
bunda, düşünen bir toplum için ibretler vardır." ' âyetinden de kadının yaradılış 


sebebinin sevgi ve rahmet olduğu ve kadının yaratılmasının Allah'ın varlığının 


ispatı olduğu söylenebilir. 


Bu bölümde Hz. Müsâ (a.s.) Kıssası'nda geçen kadınlarla ilgili âyetlerin 
meâllerini esas alarak, kadının ahlakı, söz hakkı, eş, anne ve fert olarak toplum 
içindeki yerini tespit etmeye, Hz. Müsâ (a.s.)'nın evliliği hakkında bilgi vermeye 


ve kıssada kadınla ilgili verilmek istenen mesajları sunmaya çalışacağız. 


1- Kadının Ahlakı 


İlahi dinlerin tamamının asıl kaynaklarına bakıldığında toplumun ahlâki 
yapısının sağlam bir biçimde devam etmesinde en büyük rolün kadına verildiği 
görülür. Çünkü bir toplumda iffet ve namus, kadının güçlü iradesi sonucu devam 


edebilir. 


Kadın, yaradılıştan kaynaklanan incelik, zerafet ve merhametle ilk 
insandan günümüze kadar edep ve hayânın sembolü olmuştur. Cenâb-ı Hak'ın 


dünya düzeni için şart koştuğu ahlak kuralları ancak toplumu oluşturan kadınların 


!30/Rum Süresi 21. 
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buna uyması ile hayat bulmuştur. Zaten insanoğlunu yaratılmış tüm canlılardan 
üstün kılan en büyük özelliklerden biri de bu ahlâki yaşantısıdır. İşte Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın evliliğinin temelleri de böyle bir edep üzerine kurulur ve eş seçiminde 
ahlâkın önemine bir kere daha işaret edilir. Şimdi Hz. Müsâ (a.s.)'nın evleneceği 
bayanla karşılaşması, yaşanılan olaylar ve kızların davranışlarıya ilgili âyetlerin 


meâllerini vererek kıssada kadının nasıl bir ahlaka sahip olduğuna bakalım: 


“Medyen suyuna varınca onun başında birçok insanın, (hayvanlarını) 
suladıklarını gördü. Onların gerisinde de (diğerlerinin hayvanlarına karışmasın 
diye hayvanlarını) sudan meneden iki kız buldu. Onlara: 

-İşiniz nedir (niçin hayvanları suya bırakmıyorsunuz)? dedi. 

Dediler ki: 

-Çobanlar sulayıp çekilmeden biz (onların içine sokulup hayvanlarımızı) 
sulamayız. Babamız da büyük bir ihtiyârdır (o gelemez). ” (28/Kasas Süresi 23); 
"Derken o iki kızdan biri, utana utana yürüyerek ona geldi: 


-Babam seni çağırıyor, bizim için (hayvanları) sulamanın ücretini verecek, 


dedi. 

(Müsâ), ona gelip başından geçen öyküyü anlatınca o: 

-Korkma, o zâlim toplumdan kurtuldun, dedi." (28/Kasas Süresi 25); “O 
(kız)lardan biri: 


-Babacığım, dedi, bunu (çoban) tut işte, çünkü bu, ücretle tuttuklarının en 
hayırlısı, güçlü, güvenilirdir, dedi". (28/Kasas Süresi 26) “O zât (Müsâ'ya) dedi ki: 
-Bana sekiz yıl hizmet etmen şartıyla şu iki kızımdan birini sana nikâhlamak 


istiyorum. Eğer (bu süreyi) on(yı)a tamamlarsan artık o, senin tarafından (bir 


Jİ 


, 


iyilik)dir. Ben sana zahmet vermek istemem. İnşâallah beni iyilerden bulacaksın.' 


(28/Kasas Süresi 27) 


Yukarıdaki âyetler incelendiğinde, kızların suyun başında çobanlarla 
muhatap olmadıkları, sıralarını bekledikleri, onlarla gereksiz bir konuşma 
yapmadıkları anlaşılmaktadır. Suyun kenarında bulunan çobanlardan uzak durarak 
iffetleri konusunda titizlik göstermişler, nezih olmayan, rahatsız edici bir ortama 
girmektense, koyunlarını susuz bırakarak zarara uğramayı göze almışlardır. Hz. 
Müsâ (a.s.) geldiğinde ise, güven veren tavrından dolayı, onunla kısa ve öz bir 
konuşma yaptıkları, iki kadının işini bitirir bitirmez edepli bir şekilde babalarının 


yanına döndükleri anlaşılmaktadır. 


Bu kızların ahlakları konusunda göstermiş oldukları hassasiyet, tüm 
müslüman kadınlara örnek niteliğindedir. Kur'ân-ı Kerim bu kızların davranışlarını 
anlatarak diğer kadınlara ahlaki bir öğüt vermektedir. İhtiyaç içinde olmalarına 
rağmen değerlerinden taviz vermemeleri kendileri için bir zorluk oluşturmuştur. 
Ancak Cenâb-ı Hakk, onlara bu davranışlarının karşılığını fazlasıyla vermiş; Hz. 
Müsâ (a.s)'yı onlara yardımcı yaparak ödüllendirmiş, hatta içlerinden birini 
peygambere eş olmakla şereflendirmiştir. Böylece Cenâb-ı Hakk, güzel ahlakın ve 
sabrın mükafatını er yada geç vereceğini güzel bir örnek ile tüm iman edenlere 


göstermiştir. 


Âyette kadının geliş şekli “utana utana” kelimesi kullanılarak verilmiştir. 


Diğer bir deyişle, kadın şımarıklık, fettanlık, gösteriş yapmaksızın, kelime 


0 


oyunlarına gitmeksizin, en kısa cümlelerle, en anlamlı daveti Hz. Müsâ (a.s.)'ya 
iletmektedir. Bu da kadının temiz fıtrat sahibi olduğunu göstermektedir. Çünkü 
sağlam ve temiz fıtrata sahip olan bir genç kız, erkeklerle karşılaştığında utanır ve 
onlarla konuşmaktan hayâ eder. Ancak kendi temizliğine, iffetine ve doğruluğuna 
güvendiğinden dolayı bocalamaz. Baştan çıkaran, aldatan ve tahrik eden 
hareketlere başvurmaz. Gerekeni gerektiği kadarıyla, açık bir dille ifade ederek 
konuşur ve gereğinden fazlasını konuşmaz'. Mü'minlerin emiri Hz. Ömer (r.a.) 
den rivayete göre; babası ücretini vermek üzere kadını Hz. Müsâ (a.s.)'nın yanına 
gönderdiğinde, kadının gömleğinin ucuyla gözünü kapamış olarak yanına 
yaklaştığı ifade edilmektedir. ? İbn Ebu Hatim der ki: Bize babamın... Hz. 
Ömer'den (r.a.) rivayetinde o, şöyle demiştir: “O kadınlardan biri, utana utana 
yürüyüp ona geldi. Elbisesini yüzüne örtmüştü. Yüzsüz bir durumda değildi”. Bu 


haberin isnadı sahihtir.” 


Kadınlardan biri Hz. Müsâ (a.s.)'ya “Babam seni cağırıyor, bizim için 
(hayvanları) sulamanın ücretini verecek (Bizim koyunlarımızı osulaman 
karşılığında babam seni mükafatlandırmak için çağırıyor).” dedi. Yani Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın kalbine herhangi bir şüphe düşmesin diye kısaca babasının ücret ödemek 
için çağırdığını söylemiştir. Kısaca isteğin ifade edilmesi, konuşmadaki terbiyeyi 


göstermektedir”, 


' Seyyid Kutub, a.g.e., C. II, s. 243-245. 
> İbn Kesir, a.g.e., C. XI, s. 6204. 
* İbn Kesir, a.y. 


“İbn Kesir, a.g.e., a.y. 
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Burada kadının ahlak ve terbiye sınırları çerçevesinde davranması 
gerektiğine vurgu yapılmaktadır. Ancak ahlaki değerlerin zamandan zamana ve 
toplumdan topluma farklılık gösterdiği göz önünde bulundurulmalıdır. Bu bakış 
açısıyla günümüzde aynı yaklaşım tarzının benimsenmesi yanında başka bakış 
açılarının da hayata katıldığını görmekteyiz. Kadın ile erkeğin hemen her alanda 
birlikte yer aldığı günümüz toplumsal hayatında kadın erkek ilişkilerinin tarihte 
üretilmiş ve benimsenmiş bu temele oturtulmasının dinin ahlak alanına ilişkin 
buyruklarının hayata çağdaş değerler doğrultusunda üretilerek katılmasını olanaklı 
kılabilmesi hususu tartışılmalıdır. Bu çerçevede kadının her zaman diliminde ve 
kültürel ortamda, içinde bulunduğu koşulların ahlaki değerlerini dinin bu alana 
ilişkin buyruklarını hayata katarak, uygun bir ahlaki tutum ve davranışlar 
manzumesi üreterek davranması beklenmelidir. Çağdaş inanan kadının toplum 
içinde farklı yaşam alanlarında üstlendiği roller bu yorumları doğrular mahiyette 


gelişmekte ve sonuçlarını hep birlikte yaşamaktayız. 


Kıssada geçen Firavun'un karısı Asiye de Hz. Müsâ (a.s.)'yı oğlu gibi 
severek büyütmüş, dünya hayatının bütün zenginlik ve nimetlerine sahip olmasına 
rağmen Allah'ın rızasını kazanmak için bunları terk etmiştir. Bu dünyanın geçici 
olduğunu, mal ve gücün bir menfaat sağlamayacağını, gerçek kurtuluşun Allah'ın 
rızasını kazanmakta olduğunu anlamış ve her türlü baskı ve zulüme direnerek, 
doğru yolu seçmiştir. Bunu başarmasında, onun kuvvetli iradesi, basireti ve hür 
iradesi ile inancının gereğini yapması etkili olmuştur. Bu davranışı ile hem cennet 
hanımlarının arasına girmiş hem de Kur'ân-ı Kerim'de övgüyle anlatılarak 


kıyamete kadar yaşayacak tüm müslümanlara örnek olarak gösterilmiştir. 


Sez 


Buradan da anlıyoruz ki, sadece iman ettik demek yeterli değildir. 
Dünyadaki tüm imtihanlara sabırla göğüs germek ve üstün bir ahlâki olgunluğa 
erişmek gereklidir. İman davranışlarla hayata yansıtılmadıkça gerçek anlamını 


bulamaz. 


Yine kıssayla ilgili anlatılan olaylardan Hz. Müsâ (a.s.)'ın annesinin onu 
gizlemek için sandık yaptırmaya gittiği marangoza yalan söylememesi annesinin 


doğru sözlü biri olduğunu göstermektedir. 


Kısaca; kıssada geçen kadınlar ahlaklı, yerli yerinde konuşan, gerektiği 
yerde susmasını bilen, babasına saygılı, kendisini ifade edebilen, faziletli, iffetli, 


doğru sözlü ve iyi karaktere sahip kişilerdir. 


2- Kadının Söz Hakkı 


İnsanların fikir, düşünce ve yaşam özgürlüğünü sağlayan ve güvence altına 
alan ilâhi dinler kadının da bir birey olarak tüm haklardan faydalanması için 
kurallar koymuştur. Kadının kendini özgürce ifade etmesi, kendi kararlarını 
kendisinin vermesi ve gerek özel hayatında gerekse toplum yaşantısında erkeğe 
ortak olması Cenâb-ı Hakk tarafından ona verilen haklardandır. Kurân-ı Kerim'de 


geçen peygamberlerden bir çoğunun yanında eşleri onlara destekçidir. Sadece 


SE 


onların hizmetlerini yapmakla kalmazlar, aynı zamanda fikren de destek olurlar. 
Peygamberler kadınlarla istişare ederler ve verdikleri kararlarda onların fikirlerini 


de göz önünde bulundururlar. 


Kur'ân-ı Kerim'deki kadınlarla ilgili hükümlerin de yine kadınların zarara 
uğramalarını, incitilmelerini ve yıpratılmalarını engellemeye yönelik olduğu 
görülür. Kadının toplum içinde korunup kollanmasını, kadına saygı duyulmasını 
sağlamak amacı ile getirilen hükümler asla kadını geri plana itmek, onun söz 
hakkını elinden almak, onun yerine söz söylemek anlamına gelmez. Tam tersine, 
toplum içerisinde daha saygın bir konuma getirir. Örneğin "İnanan erkekler ve 
inanan kadınlar, birbirlerinin velisidirler. İyiliği emrederler, kötülükten men 
ederler..."! âyetinde kadınların da iyi olan şeyi söyleme ve kötü olan şeyden 


sakınma konusunda erkek ile eşit söz hakkına sahip olduğu görülür. 


Hz. Müsâ Kıssası incelendiğinde kadının söz hakkıyla ilgili çok fazla bir 
bilgi görülmemektedir. Fakat 28/Kasas Süresi'nin 9 uncu ayetinden, "Firavun'un 
karısı (çocuğu sandıktan çıkarınca): 

-Bana da, sana da göz bebeği (olacak, çok sevimli bir çocuk). Onu 
öldürmeyin, belki bize yararı dokunur, ya da onu evlâd ediniriz, dedi. 


Onlar (onu almakla yanıldıklarını) anlamıyorlardı." (28/Kasas Süresi, 9). 


O dönemde erkek çocukların öldürülmesine ve toplumda ataerkil bir aile 


yapısının bulunmasına rağmen, Firavun'un karısının Hz. Müsâ (a.s.)'yı evlâd 


! 9/Tevbe Süresi, 71. 
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edinmeye Firavun'u ikna ettiği görülmektedir. Bu da toplumda kadının söz hakkı 


olduğunu göstermektedir. 


Yine Hz. Şuayb'ın kızının, Hz. Müsâ (a.s.)'yı çoban olarak tutma teklifinin 
babası tarafından kabul edilmesinden kadının söz hakkının bulunduğu, 


düşüncelerine değer verildiği anlaşılmaktadır." 


3- Eş Olarak Kadın 


Bu bölümde daha öncede belirttiğimiz gibi yaradılışın iki ayağından biri 
olan kadının eşi ile münasebeti hakkında bilgi vermeye çalışacağız. Önce kısaca 
evlilikle ilgili âyetlere yer verip ardından kıssada bahsedilen Firavun'un karısı ve 
Hz. Müsâ (a.s.)'nın karısının sergilediği davranışlar ışığında kadının eş olarak 


konumundan bahsedeceğiz. 


Kurân-ı Kerim'de ©“... Onlar, sizin elbisenizdir, siz de onların 
elbisesisiniz...”” (2/Bakara Süresi, 187) âyetinde olduğu gibi evlilikte kadın ve 
erkeğin birbirlerine karşı olan sorumluluklarına dikkat çekilmektedir. Bununla 
birlikte insanlara kadın ve erkeğin evlilikte birbirlerine karşı eşit yükümlülükte 
oldukları ve birbirlerini tamamlayıcı olmaları hatırlatılmaktadır. Allah'ın ayette 


bildirdiği “e/bise” ifadesi, tarafların birbirleri üzerindeki koruyucu ve gözetici 


' Bkz. 28/Kasas Süresi 26, 


TE 


vasıflarını ortaya koymaktadır. Ancak Firavun'la karısı arasındaki durumu 
değerlendirdiğimizde bu ayetin tam tersi bir durum söz konusudur. Tıpkı Hz. Nuh 


ve Lut ile hanımları arasındaki uyumsuzluk gibi... 


Hz. Müsâ Kıssası kadının eş olarak rolü açısından incelendiğinde; 
Firavun'un karısı Âsiye'nin evlilik hayatında bir fazilet örneği olduğu söylenebilir. 
Çünkü Hz. Müsâ (a.s.) 'nın hayatı ve dini uğruna kendi hayatını feda etmiştir. 
Firavun'un çok acı işkenceleri altında Âsiye can vermiştir. "İslâmi kaynaklarda 
Âsiye”nin iman edişiyle ilgili iki farklı rivayet vardır. Bir rivayete göre, Firavun'un 
kızının saçlarını tarayan kadın Allah'a iman ettiği ortaya çıkınca fırına atılarak 
yakılmıştır. Bu kadının ruhunun melekler tarafından semaya çıkarıldığını gören 
Âsiye de Allah'a iman edip Hz. Müsâ (a.s.)'nın peygamberliğini tasdik etmiştir. 
Diğer rivayete göre ise Hz. Müsâ (a.s.) ile sihirbazlar arasındaki mücadelede Hz. 
Müsâ (a.s.Y'nın galip geldiğini duyunca, “Müsâ'nın ve Hârun'un rabbine iman 
ettim” diyerek hak dini kabul etmiştir. Âsiye, Allah'a iman ettiği için ellerinden ve 
ayaklarından kazıklara bağlanmış, güneş altında bırakılarak ona işkence edilmiştir. 
Üzerine büyük bir kaya parçası atılacağı sırada, “Rabbim! Benim için yanında 
cennette bir ev yap, beni Firavun'dan ve onun kötülüklerinden kurtar, beni şu 
zalimler topluluğundan kurtar!” (66/et-Tahrim 11) diye dua etmiş, bunun üzerine 


kaya parçası altında ezilmeden önce Allah ruhunu kabzetmiştir.”" 


Âsiye, imanı, tevekkülü, sabrı ve olgunluğu ile peygamber olmamasına 


rağmen Kurân-ı Kerim'de mü'minlere örnek olarak gösterilecek büyük bir ahlak 


'T.D.V.İ.A, C. IT, s. 487. 


SİNE 


örneğidir. Tarihin en zalim adamı ile en şerefli kadınlarından birinin evliliği 
açısından bakıldığında onun imtihanının ne derece büyük olduğu görülür. Bu zor 
imtihanı başarıyla göğüslemesi ve zulümle mücadele etmesi, zor şartlarda 


duygusal değil mantıklı davranmak gerektiğini anlatır. 


Âsiye, kadınlık âleminde en yüksek fazilet doruklarına erişen iki kadından 
birisidir. Diğeri ise, elini, eteğini, sıkı tutmak, namusunu ve iffetini muhafaza 
etmek hususunda kale kadar metin bir ruha, bir iradeye sahip olan Hz. Meryem'dir. 


Allah, bu iki örnek kadını Kur'ân'da şöyle anlatmaktadır: 


“Allah, inananlar hakkında da Firavun'un karısını misâl verdi. O şöyle 
demişti: 

-Rabbim, bana katında, cennetin içinde bir ev yap, beni Firavun'dan ve 
onun iş(ler)inden kurtar; ve beni şu zâlimler topluluğundan kurtar!" (66/Tahrim 


Süresi 11). 


“(Yine Allah, inananlara) İmran'ın kızı Meryem'i de (misâl verdi). O ırzını 
korumuştu, biz de onfun rahminje ruhumuzdan üflemiştik. O Rabb'inin 


kelimelerini ve Kitaplarını doğrulamış ve gönülden itâat edenlerden olmuştu. ' 


(21/Enbiyâ Süresi 91; 66/Tahrim Süresi 12). 


Âyetlerden de anlaşıldığı gibi kâfirlerle birlikte yaşamak zorunda olan ve 


onların zulümlerine maruz kalan mü'minler için Firavun'un karısı, Müzahim'in 


S0 


kızı Âsiye fazilet örneği, iman edenler için de İmran'ın kızı Meryem iffet örneği 


olarak gösterilmiştir. 


Ayrıca, Hz. Müsâ (a.s.)'nın (a.s.) eşi (Safura) kadınlık doğasının ve 
evlenme arzusunun gereği olarak, edep, haya ve letafet içinde kendisini Hz. Müsâ 
(a.s.)ya sunmuştur. Hz. Müsâ (a.s.Y'nın eşi, Allah'tan korkan her mü'min kadın 


için örnek alınması gereken bir kadındır. 


Peygamber Efendimiz de “Erkeklerden kemal derecesine ulaşanlar çoktur. 
Ancak, Firavun'un hanımı Âsiye ve (Hz. İsâ (a.s.)'ın annesi) İmran kızı Meryem 
dışında kadınlardan kemale eren yoktur. Aişe'nin kadınlara üstünlüğü, Tirit 
yemeğinin diğer yemeklere olan üstünlüğü gibidir.” sözleri ile onların faziletine 


dikkat çekmiştir.” 


Kısaca, kocası küfre hizmet etmesine rağmen, Hz. Müsâ (a.s.) büyüyüp 
risalet görevini yerine getirince, ona ilk iman edenlerden biri olan Asiye, Allah'ı 
anmış ve emirlerine göre yaşamış iffetini korumuş, yüksek iradeli, faziletli, iman 


ve kararlılık örneği, mü'mine bir kadındır. 


' Bkz. Kasas Suresi, 23,25-26. 


> Bkz. el-Buhâri, a.g.e., Peygamberler Bölümü, Hadis No: 1424, Hüner Yay., Konya 2004, C. TI, s. 


495. 
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4- Anne Olarak Kadın 


Cenâb-ı Hakk'ın yaratma fiilinin tezahür ettiği kadın, annelik mertebesinde 
kadınlığının şeref burcuna erer. Bu itibarladır ki dinimizde anneye verilen değer 
çok büyüktür. Peygamberimiz (S.A.V)'in "Cennet annelerin ayakları altındadır." 


hadisi şerifi bunun en güzel örneğidir. 


Kadın annelik mertebesine eriştiğinde zayıflığından, acizliğinden sıyrılıyor 
ve gücün, saygınlık ve kudsiyetin zirvesine çıkıyor. Bir anlamda yaratılışının 
zarifliği görevinin azameti ile birleşiyor ve anneliğin özünde bulunan sevgi, 


merhamet ve fedakârlık, kadını insanlığın şerefli bir konuma yükseltiyor. 


Peygamber yetiştiren ve peygambere eş olan kadınların bir çoğu günümüze 
kadar şerefle anılarak gelmişlerdir. Tüm insanlığın annesi olan Hz. Havva, 
yaratılış alemine Hz. Adem'den sonra gelir ve tüm dünya insanlığının yaratılışı 


onunla ateşlenir. İlk insanın (peygamberin) destekçisi yine bir kadındır. 


Üstün ahlak ve sabrı ile tüm kadınlara örnek olan bir diğer kadın ise Hz. 
Müsâ (a.s.)'nın annesidir. O da karşılaştığı büyük imtihanda imanı ve duygusallığı 
arasında kalmış, Cenâb-ı Hakk'ın da yardımıyla bu imtihanı sabırla geçmiştir. Yeni 
doğmuş bebeğini suya bırakabilmesi onun Allah'a olan tam güveni ve 
teslimiyetinin bir göstergesidir. Hz. Müsâ (a.s.)'nın yaşaması için her türlü 


fedakârlığı yapmasının mükafatı olarak evladına tekrar kavuşturulmuştur. 


EE 


Kur'ân'da her fırsatta dinimizde kadına verilen değerin vurgulandığı 
söylenebilir. Kadının toplumdaki anne rolüne de değişik ayetlerde yer verilmiştir. 
Annenin çocuğu dünyaya getirebilmek, büyütebilmek için büyük zorluklara göğüs 
gerdiği ve annenin çocuğu üzerindeki emeğine dikkat çektiği anlaşılmaktadır. Bu 


ayetlerden birkaç tanesi aşağıdadır: 


“Biz insana, ana babasını tavsiye ettik. Anası onu zayıflık üstüne zayıflık 
çekerek (karnında) taşımıştır. (Ona gebe kaldığından itibaren tâ doğuncaya kadar 
günden güne güçsüzleşmiş, ağırlaşmıştır). Onun sütten kesilmesi de iki yıl içinde 
olmuştur. (Bunların hepsi, güç şeylerdir. Onun için biz insana): “Bana ve anana- 


babana şükret, dönüş banadır. ”” (3 1/Lokman Süresi 14) 


“Biz insana, ana babasına iyilik etmesini tavsiye ettik. Anası onu zahmetle 
taşıdı ve zahmetle doğurdu. (Ana karnında) taşınması ile sütten kesilmesi otuz ay 
sürdü. Nihâyet (insan) güçlü çağına erip kırk yaşına varınca: 

-Yâ Rabbi, dedi, beni bana ve anama, babama verdiğin nimete şükretmeye, 
râzı olacağın yararlı işler yapmaya sevk eyle. Benim için zürriyetim içinde de 
salâhı devam ettir (benden gelecek olanları da iyi insanlar yap). Ben sana yüz 


tuttum ve ben (sana) teslim olanlardanım. ” (46/ Ahkaf Süresi 15) 


Hz. Müsâ'nın annesi de zorluk üstüne zorlukla onu dokuz ay karnında 


taşımış ve onun ölme riskini göze alarak “Müsâ'nın annesine, “Onu emzir, başına 


bir şey gelmesinden korkuyorsan (bir sandık içinde) onu Yemme (Nil'e) bırak, 


SN 


, 


korkma, üzülme. Biz onu tekrar sana geri vereceğiz ve onu elçilerden yapacağız. * 
diye vahyettik. (28/Kasas Süresi 7) ve "(Sen doğduğun zaman), annene vahyedileni 
vayhetmiştik. Onu sandığa koy, suya at; su onu sâhile bıraksın; onu benim de 
düşmanım, onun da düşmanı olan biri alacaktır... ” (20/Tâhâ Suresi, 38-39) 
âyetlerinde geçtiği gibi büyük bir tevekkül ile suya bırakmıştır. Hz. Musa'nın (a.s.) 
annesi Allah'a olan inancı ve sonsuz güveni sayesinde, hiç bir annenin 


yapamayacağı bir şeyi yapmıştır. 


Yukarıdaki âyetlerden anlaşıldığı üzere bir çocuğun sütten kesilmesi iki 
yıldır. Bebeğin temel gıdasını annesinden alması gerekmektedir. Günümüzde de 
bilim adamları tarafından anne sütünün ne derece önemli olduğu özellikle 
vurgulanmaktadır. Çünkü anne sütü D vitamini hariç her vitamini kapsamaktadır. 
Anne sütü ile beslenen bebekler daha az hasta olmaktadır. Özellikle bebeklerin 
doğar doğmaz aldıkları sütten önceki sıvı antibiyotik niteliğindedir. Bir bebeğin 
yaşaması beslenmesine bağlıdır. Durum böyle iken bir annenin çocuğunun öz 
besinini alıp alamayacağından emin olmadığı halde suya bırakması hayatında 
alabileceği en zor karardır. Kasas süresinde de belirtildiği gibi Allah'ın yardımıyla 
Hz. Musa (a.s.) annesine döndürülmüş ve onu emzirmesi nasib edilmiştir. Anneler 


çok büyük özverilerde bulunarak çocuklarının beslenmesini üstlenmişlerdir. 


“Rasülullah bir hadisinde şöyle buyurmuştur: "Kendi maişetini temine 


çalışan ve Allah'ın da rızasını gözeten kimse Musa'nın (a.s) annesine benzer, ki o 


bir taraftan kendi oğlunu emzirirken diğer taraftan kulluğunun mükâfatını da 


-83 - 


yl 


alıyordu." Rasülullah'ın hadisi şerifinden de anlaşıldığı üzere; bir anne her ne 
kadar zor durumda olsa da, çocuğunun hayatını idame ettirmek için çalışıyor olsa 
da, Allah'ın rızasını umarak hileye başvurmadan çalışmalıdır. Başkalarıyla 
münasebetlerinde âdil ve dürüst, kendisi ve çocukları için Allah'a ibadet niyetiyle 


temiz rızık aramalıdır. Bu şekilde hayatını kazanan kimse, hayatını kazanırken 


Allah'tan da mükâfatını almış olur.? 


Bunların yanısıra Kıssadan Hz. Musa'nın (a.s.) annesi ve Firavun'un karısı 
Asiye'nin büyük bir sabır gösterdikleri anlaşılmaktadır. Hz. Musa'nın (a.s.) annesi 
onun kendi oğlu olduğunu bildiği halde hep gizli tutmak zorunda kalmış ve 


kimseye söyleyememiştir. 


Kısaca, Hz. Musa (a.s.) Kıssası'nda anne olarak kadın hep özveride 
bulunan, fedakâr, sabırlı, ağzını sıkı tutan, çocuğu için her şeye katlanmayı göze 
alandır. Tarihi örnekler de bunu desteklemektedir. Kıssada da çizilen anne profili 


çok derin bir tevekküle sahip olanıdır. 


' el-Mevdudi, a.g.e.,C.IV,s. 144. 


ay. 


-84- 


5- Toplumun Ferdi Olarak Kadın 


İlâhi dinlerin hepsinde kadınlar, toplumsal hayatın içinde aktif role 
sahiptirler. Tarih boyunca insanlar Allah'ın kadına verdiği hakları kısıtlayarak onu 
toplumdan soyutlamış, evine kapatmış, söz hakkını elinden almış ve onu bir eşya 
gibi alınıp satılan bir varlık haline getirmişlerdir. Ya din adına kadın ezilmiş ya da 


dinsizlik adına teşhir edilmiş, bir zevk ve reklam aracı olarak kullanılmıştır. 


Halbuki, bütün semavi dinler kadına çok önemli bir yer vermiş, onun 
şerefini yükseltmiştir. Gerek Kurân Kıssaları'nda bahsedilen kadınlara gerekse 
Efendimizin hayatındaki kadınlara bakacak olursak, toplumda önemli bir role 


sahip olduklarını görürüz. 


Örneğin, Kurân-ı Kerim'de Belkıs'ın hükümdarlığından bahsedilirken 
adaleti, başkalarına danışması övgü ile anlatılır. Kurân, onun hükümdarlığını 
yermez. Hz. Müsâ (a.s.)'nın eşinin ve kardeşinin şerefleriyle çalışmalarından, 


hayvan yetiştirerek hayatın içinde olmalarından bahsedilir: 


“Medyen suyuna varınca onun başında birçok insanın, (hayvanlarını) 
suladıklarını gördü. Onların gerisinde de (diğerlerinin hayvanlarına karışmasın 
diye hayvanlarını) sudan meneden iki kız buldu. Onlara: 


-"İşiniz nedir (niçin hayvanları suya bırakmıyorsunuz)? dedi. 
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Dediler ki: 

-Çobanlar sulayıp çekilmeden biz (onların içine sokulup hayvanlarımızı) 
sulamayız. Babamız da büyük bir ihtiyârdır (o gelemez)" Hemen (Müsâ), 
onlarınkini de suladı, sonra gölgeye çekildi: 

-Rabbim, dedi, doğrusu bana indireceğin bir hayra muhtâcım (azıcık azık 
ver de şu karnımı doyur). ” (28/ Kasas Süresi 23-24) âyetlerinden de anlaşıldığı gibi 
babaları hasta olan bu iffetli kadınlar, geçimlerini sağlayabilmek için sürüyü 
kendileri otlatmakta ve kendileri sulamaktadırlar. Ancak ayet-i kerimede de ifade 
edildiği gibi, erkek çobanların bulunduğu su başına rahatça yaklaşarak sürülerini 
sulamaktan kaçınmaktadırlar. Rivayetlere göre kendilerine utanarak yaklaşan ve 
yüzlerine bakmadan soru soran Hz. Musa (a.s.) ile konuşmalarına rağmen, 
çobanlarla konuşup, çobanlardan sürülerini sulamak için izin istememektedirler.' 


Yani her şartta kadın iffet, onur ve namus değerlerini korumaktadır. 


İslâmın ardından kadın toplumdaki ezilmişliğinden kurtarılıp ayaklarının 
altına cennet serilmiştir. Peygamber hanımları istişarelere katılarak fikirleriyle 
yönetime katılmış, arka planda bırakılmamışlardır. Özellikle Hz. Ayşe, 
Peygamberimize üstün zekasıyla her zaman destek olmuş bir müslüman kadın 


kişiliği temsilcisi olmuştur. 


İslâm'da kadın iffetini koruduğu müddetçe her türlü işte çalışabilir, 
idarecilik yapabilir, malını ve parasını idare edip kullanabilir, kendisi ve ailesiyle 


ilgili konularda karar verebilir. 


' Mehmed Alagaş, Kadının Onuru, İnsan Dergisi Yay., İzmir 1993, 2. B., s. 174-175. 
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Hz. Müsâ (a.s.)'nın etrafındaki kadınlar da öncelikle akıllarıyla ön plana 
çıkarlar. Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi Firavun'un sarayında süt anne olarak ücretle 
çalışmaya başlar. Burada kadının farklı bir sebepten bile olsa, çalışarak para 


kazandığı görülür: 


"Biz bundan önce ona, süt emzirenler(in sütünü emmey)i haram etmiştik 
(hiçbir kadının sütünü emmiyordu. Firavun ve âilesi, çocuğu emzirecek bir dadı 
bulma telâşı içinde idiler. Uzaktan durumu gören kızkardeşi sokuldu): 

-Sizin için onun bakımını üstlenecek ve ona öğüt ver(ip onu güzelce 
eğillecek bir âileyi göstereyim mi? dedi." (28/Kasas Süresi 12) âyetinden de 
anlaşıldığı gibi halkın kadınları ücret karşılığı süt anne olarak çalıştıkları 
söylenebilir. Zaten Hz. Müsâ'nın annesi, Hz. Müsâ (a.s)'yı emzirmiş ve onun süt 
anneliğini yapmıştır. Firavun'un ailesi süt annenin Hz. Müsâ (a.s)'nın öz annesi 
olduğunu bilmedikleri için, Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesine ücret ödemişlerdir. 

Kıssada Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesinin isminin değil de "Müsâ'nın annesi" 
ifadesinin kullanılmasından anneliğin ne kadar önemli bir unsur olduğu 


söylenebilir. 


Kısaca, kıssada kadının çobanlık, süt annelik gibi görevleri üstlenmesi 


anneliğin yanı sıra toplumda çalışan kadın olarak üstlendiği sorumlulukları ve 


aldığı yeri göstermektedir. 


-87- 


B- HZ. MÜSÂ'NIN (A.S.) EVLİLİĞİ 


Kaynaklarda Hz. Müsâ (a.s.)'nın evliliği ve evlilik yaşantısı ile ilgili detaylı 
bilgilere rastlanmamaktadır. Kıssada sadece Hz. Şuayb'ın, kendisine 8 yıl hizmet 
vermesi karşılığında Hz. Müsâ (a.s.)ya kızlarından birini nikâhlayabileceğini 
söylediği anlatılmaktadır. Kızın babasının isteğini nasıl kabul ettiği ya da Hz. 
Şuayb'ın kızına Hz. Müsâ (a.s.)'yla evlenmeyi isteyip istemediğini sorup sormadığı 
hakkında bilgi yoktur. Ancak Hz. Şuayb'ın Hz. Müsâ (a.s.)'ya teklifini söylerken 
kızının sessiz kalmasının yani susmasının "evet" anlamına geldiği düşünülerek 
onun bu evliliğe karşı olmadığı, aksine olumlu baktığı söylenebilir. Genellikle 
kaynaklarda, evliliği ile ilgili olarak Hz. Şuayb'ın yanında hizmet vermesinin 
evlilik antlaşmasının bir gereği ve sünnet olan mehire girip girmediği hakkında 
bilgi verilmektedir. Mehir kısaca "ücret" anlamındadır." Bir fikıh terimi olarak da 
evlilik sırasında ödenen para veya mal anlamına gelir.> Mehir, erkeğin kadınla bir 
ömür boyu beraber yaşama arzusunun, kadını talebinin sembolik şeklidir ve kadına 
hediye mahiyetindedir.” Mehir hakkında Kur'ân-ı Kerim'in 2/el-Bakara Süresi'nin 
229, 236-237; 4/en-Nisâ Süresi'nin 4, 24-25; S/el-Mâide Suresi'nin 5. âyetlerinde 
bilgi verilmektedir. Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Musa'nın (a.s.) Hz. Şuayb ile antlaşması 


şöyle anlatılmaktadır: “O zât (Müsâ'ya) dedi ki: 


'T.D.V.İ.A., C. XXVII, s. 389. 


ay. 


* Hayreddin Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, 5. B., Nesil Yay., İstanbul 1996, C. 1, s. 338. 
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-Bana sekiz yıl hizmet etmen şartıyle şu iki kızımdan birini sana 
nikâhlamak istiyorum. Eğer (bu süreyi) on (yılla tamamlarsan artık o, senin 
tarafından(bir iyilik)dır. Ben sana zahmet vermek istemem. İnşâallâh beni 
iyilerden bulacaksın. 

(Müsâ) dedi: 

-Bu, seninle benim aramızdadır. Demek hangi süreyi yerine getirsem, bana 


düşmanlık yok. Allah, dediğimize vekildir." (28Kasas Süresi 27-28) 


er-Râzi'nin tefsirinde Hz. Müsâ (a.s)'nın Hz. Şuayb'a verdiği hizmet 
süresinin “mal” gibi olduğu ifade edilmektedir. Ücret olarak yapılan şeyin iki taraf 
arasında bir antlaşma olduğu ve bunun caiz olduğu belirtilmektedir. Ancak bunun 


geçmişteki ümmetlerin dini bir uygulaması olduğu söylenmektedir. 


el-Mevdüdi'ye göre, Hz. Şuayb ile Hz. Müsâ (a.s)'nın yaptığı antlaşma 
evlilik öncesi kabul edilmiş bir antlaşmadır. Bu antlaşmanın ardından evlilik 
gerçekleşmiş ve mehir belirlenmiştir. Yani evlilik bağıyla ilgili herhangi bir 


hizmet şartı söz konusu değildir.” 


İsmail Bursevi'nin tefsirinde ise Hz. Müsâ (a.s.)'ın Şuayb'a hizmet 
vermesinin mehir olup olmadığı şöyle açıklanmaktadır: "Bana ...hizmet etmen 
şartıyle” ifadesinden dolayı Hz. Müsâ (a.s.)'ın verdiği hizmet mehire 


girmemektedir. Çünkü mehir mal olmalıdır. 4/en-Nisâ Süresi'nin 4. âyetinde geçen 


' er-Râzi, a.g.e., C. XVIL, s. 504. 


> el-Mevdüdi, a.g.e., C. IV, s. 155. 
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".. Mallarınızla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kılındı..." ifadeden de 


anlaşıldığı gibi "hizmet bir mal olmadığı için "mehr-i misil"le gidilir." 


Yahudi hukukunda mehir kelimesinin yerine "mohar" kelimesi 
kullanılmaktadır. "Mohar" erkekle evlenecek kızın ailesine yapılan ödeme 
anlamındadır. Mohar ödemeyecek durumda olan erkeklerin ise kızın ailesine bir 
süre hizmet etme yükümlülüğü vardır. 28/el-Kasas Süresi'nin 27. âyetinde de 
görüldüğü gibi Hz. Müsâ (a.s.), Hz. Şuayb'ın kızıyla evlenebilmek için Hz. 


Şuayb'a bazı kaynaklara göre 8 yıl bazı kaynaklara göre de 10 yıl hizmet etmiştir.” 


Ayrıca o dönemdeki toplumda bir babanın öz kızını ahlâk ve dindarlığına 
güvendiği erkeğe eş olarak teklif etmesi yaygın bir adettir. Bu adet İslâm'da da 
uygulanmaya devam edilmiştir. Örneğin, Hz. Ömer (r.a.) kızı Hafsa (r.a)'yı önce 
Hz. Ebubekir (r.a)'e, sonra da Hz. Osman (r.a)'a teklif etmiştir.” Daha sonra ise 
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)'e, kızı ile evlenmesi teklifinde bulunulmuş ve 


Peygamberimiz bu teklifi kabul ederek Hafsa (r.a.) ile evlenmiştr. 


' Mehr-i misil: Benzer şart ve konumdaki kadınlara ödenen miktar. Bkz. T.D.V.İ.A., C. XXVII, 
s. 390. 

> İsmail Hakkı Bursevi, Muhtasar Rühu'l-Beyân Tefsiri, (İhtisar eden: Muhammed Ali Sabüni), 
Damla Yay., İstanbul 1995, C. VI, s.209. 

İTDMV.İ.A., a.ge., a.y. 

“ es-Sâbüni, a.g.e., C. IV, s. 425; Seyyid Kutub, a.g.e., C. II, 5.247; Celâl Yıldırım, İlmin Işığında 


Asrın Kur'an Tefsiri, C. IX, s. 4539-4540. 
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C- HZ. MUSA KISSASI'NDA KADINLA İLGİLİ OLARAK 


VERİLMEK İSTENEN MESAJ 


Hz. Müsâ (a.s.) kıssasına "kadın" açısından bakıldığında bir çok mesaj 
bulunmaktadır. Hz. Müsâ (a.s)'nın ve Hz. Şuayb (a.s)'ın kızlarının davranışlarında 
kadın-erkek ilişkileri açısından, kadınların ve erkeklerin alması gereken mesajlar 
ve kadınların almaları gereken mesajlar bulunmaktadır. Allah (c.c.) erkek ve kadın 
bir bütünü tamamlayan iki unsur olarak yaratmıştır. İkisini birbirinden ayrı 
değerlendirmek mümkün olmadığı gibi, birini diğerinden üstün görmek de doğru 


değildir. Çünkü eşlerin her ikisi de birbirleriyle anlam kazanmaktadır. 


Bu kıssada evlilik müessesi, bekâr erkek ve kadınların sosyal hayatta 
davranış şekilleri, dikkat edilmesi gereken hususlar ve sınırlar, kadın-erkek hakları, 
kadının çalışması, evlenecek çağa gelmiş çocukları olan babanın tutumu çok güzel 


bir şekilde anlatılmaktadır. 


Kıssada kadının bir aile içinde çok önemli bir role sahip olduğu, özellikle 
anne olarak çok saygın bir yere sahip olduğu görülmektedir. Hz. Müsâ (a.s)'nın 
herhangi bir süt anneyi emmesine izin verilmemesi, özellikle annesine geri 
döndürülmesi anneliğe verilen önemi göstermektedir. Emme insanın doğasını 
değiştirmektedir. Bu konuda Şeyh Muhammed el-Cuveyni'nin davranışı örnek 
olarak gösterilebilir: Şeyh Muhammed el-Cuveyni bir gün evine geldiğinde oğlu 


İmam Ebü'i-Me'âli'yi annesinin dışında bir kadından süt emerken görünce hemen 
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çocuğunu başaşağı çevirip emdiği sütü kusturmuştur. Cuveyni'ye göre, çocuğun 
annesinin dışında bir kadının sütünü emmesi durumunda çocuğun karakteri farklı 
olmaktadır. Âlimlerin çoğu da, çocuğun sütünü emdiği kadının iyi ve kötü 


ahlâkından etkileneceği görüşündedirler." 


Allah (c.c.) kıssada, kudretini, hakimiyetini, gizli ve açık herşeyi bildiğini 
ve kainattaki her şeye hükmettiğini göstermektedir. Firavun, Allah (c.c.)'ın 
hadiseleri yönlendirmesi karşısında aciz kalmış ve Hz. Müsâ (a.s.)'ya herhangi bir 
şekilde zarar verememiştir. Aksine Allah (c.c.), Hz. Müsâ (a.s.)'nın Firavun'un 
sarayında yetişmesini ve annesinin sütünü emmesini kudret kalemiyle sağlamıştır. 
Halbuki Firavun Allah'ın (c.c.) varlığını kabul etmeyen, kendi hükümdarlığına çok 
güvenen bu yüzden tüm erkek çocuklarını öldürme fiiline girişecek kadar zalim bir 


insandır ve bu şekilde Hz. Müsâ (a.s.)'yı yok edebileceğinden emindir. 


Bu kıssalardaki ibretlerden biri de kadınların erkek tarafından kullanılan bir 
araç olmadıklarıdır. Birer insan ve kul olarak Allah'ın (c.c.) katında değerleri ve 
hukukları bulunan kadınlar peygamberlerin yaşamında da büyük öneme sahip 
olmuşlardır. Hz. Şuayb ile Hz. Müsâ (a.s)'nın yaptığı antlaşma evlilik öncesi kabul 
edilmiş bir antlaşmadır. Bu açıdan evlilikle birlikte verilen sözler anlaşma 
çerçevesinde kabul edilmeli ve yerine getirilmelidir. Kadınların ve Erkeklerin 
birbiri üzerlerinde hakları unutulmamalıdır. Bu haklara riayet edildiği taktirde 


evlilikler sağlıklı bir şekilde yürümektedir. 


' İsmail Hakkı Bursevi, a.g.e., C. VI, s. 198. 


Sİ 


Hz. Şuayb'ın kızlarının suyun başındaki davranışları evlilik çağına gelmiş 
genç kızlar için bir örnek teşkil etmektedir. Kıssada çobanlarla muhatap 
olmadıkları, sıralarını bekledikleri, onlarla gereksiz bir konuşma yapmadıkları 
anlaşılmaktadır. Bu aslında sosyal hayat içerisinde erkelerle aynı ortamlarda 
çalışması, bulunması, yaşaması gereken kadınların tutum ve davranışlarını 
belirlemeleri yönünde bir ölçü verebilir. Kadınların bir ihtiyaçlarını gidermeleri 
konusunda erkekler ile iletişim kurmaları zaruret miktarınca normal kabul 
edilebilir. Ancak bu sınırın aşılmaması, iki tarafın aşırı bir tavır içerisine 
girmemeleri gerekmektedir. Kıssada peygamber kızları evlilik çağına gelmiş genç 
kızların nasıl hareket etmeleri gerektiğini yüksek ahlaklarının gereği olarak tüm 
insanlığa göstermişlerdir. Ve yine zorlandıkları bu durumun çözümü için 
babalarına teklifi kendileri ifade ederek kendilerine bir yardımcı mahiyetinde Hz. 
Müsâ (a.s.)'nın çalışmasını teklif etmişlerdir. Buradan şu sonuçta çıkarılabilir. O 
dönemin tarihsel şartlarında erkek olmayan evde, dışardaki işleri kadınların 
yapmaları gereken durumlarıda aileler kızlarını uygun bir kişi ile evlendirme 


girişiminde bulunabilirler. 


Âyette kadının geliş şekli “utana utana” kelimesi kullanılarak verilmiştir. 
Burada kadınların davranış modeli peygamber kızları tarafından ortaya 
konulmuştur. Yani yabancı bir erkek ile bir kadının nasıl davranması gerektiği 


ifade edilmiştir. 


Hz. Şuayb'ın Hz. Müsâ'nın ücretini vermek üzere Hz. Müsâ (a.s.)'yı 


çağırmak için kızlarından birini göndermesi üzerine peygamber kızının buradaki 


Eee 


davranışlarıda kare kare incelenmeli ve bir çok ibretler çıkartılmalıdır. Peygamber 
kızının yüzünü ve gözlerini kapatarak Hz. Müsâ (a.s.)'ya yaklaşması bir temkin 
ifadesidir. Gerek Hz. Müsâ (a.s.)'nın bir erkek olmasından gerek ise aradaki sınırın 
koruması ve görevin en kısa zaman içerisinde yerine getirilerek konuşmanın 
uzatılmaması için bir temkin hareketidir. Aynı zamanda bu davranış Hz. Müsâ 
(a.s.)'nın da bir erkek olarak ne kadar doğru ve iffetli bir insan olduğunu ispat 
etmektedir. Peygamber kızının davranışı babasının ücret vermek üzere Hz. Müsâ 
(a.s.)'yı çağırdığının doğruluğu ve kendisinin başka bir amacının olmadığı 
konusunda Hz. Müsâ (a.s.)'nın aklına düşebilecek küçük bir şüpheye bile izin 
vermemiştir. Hz. Müsâ (a.s)'nın Allahı'ın emir ve yasakları konusunda ne kadar 
dikkatli olduğunun bilindiğini ispatlamaktadır. Bu durum iki tarafın iffetli 


davranışlarını ve kızın Hz. Müsâ (a.s.)'ya olan saygısını göstermektedir. 


Toplumda ataerkil aile yapısı hakim olmasına rağmen saygılı, akıllı 
kadınların söz hakkı olabileceği, zor durumlarda bile doğru bildiğinden taviz 
vermemek, Zor şartlara karşı sabır ile dayanmak ve tevekkül etmek gerektiği 


mesajları verilmektedir. 
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SONUÇ 


Kur'ân kıssalarında iyi insanların duygu, düşünce ve davranışları 
gösterilmekle birlikte, sapkınların, yoldan çıkanların ve kötü insanların durumları 
ve âkıbetleri de anlatılmaktadır. Bu şekilde Kur'ân, muhataplarını iyi ile kötü 
arasında seçim yapmaya, düşünüp ibret almaya, hayırlı ve güzel işlere yönelip 
şerden ve çirkinliklerden uzak durmaya davet etmektedir. İyi ve kötü ahlaklı insan 
modelleri ortaya koyarak emir ve yasakların daha iyi anlaşılmasını sağlamaktadır. 
Kur'ân'da bu; Elbette onların kıssalarında akıl sahipleri için ibret vardır..."! 


şeklinde ifade edilmektedir. 


Kur'ân'daki kadın kıssalarında da iyi ve kötü ahlaklı kadın modellerini 
görmek mümkündür. Bu kıssalarda Hz. Meryem ve Hz. Âsiye birer fazilet örneği 
olarak sunulurken, Hz. Nuh ve Hz. Lut'un eşleri ve duygularına, nefsine yenik 


düşen Zeliha'nın ibret alınması gereken modeller olarak sunulduğu söylenebilir. 


Aile hayatında kadının yerine baktığımız zaman, kadının eşine tâbi olma 
zorunluluğu olmasına rağmen erkek eşini din dışı, dine uymayan şeylere 
zorluyorsa kadının eşine uyma zorunluluğu olmadığı söylenebilir. (Hz Müsâ (a.s.) 


Kıssası'nda geçen Firavun'un karısı Âsiye gibi.) 


! 12/ Yusuf Süresi 111. 


Diğer yandan yanlış yolda olan insanların Allah yolunda yaşamlarını 
adayan insanlarla akrabalık bağı var diye cehennemden kurtulamayacağı sonucuna 


varılabilir. Örneğin Nuh ve Lut'un eşleri ve Firavun gibi. 


Bununla birlikte kadının bir aile içinde çok önemli bir role sahip olduğu, 
özellikle anne olarak çok saygın bir yere sahip olduğu görülmektedir. Örneğin Hz. 
Müsâ (a.s)'nın herhangi bir süt anneyi emmesine izin verilmemiş, özellikle 
annesine geri döndürülmüştür. Kıssada anne-çocuk dışında abla-kardeş gibi aile 


bağlarına vurgu yapıldığı görülmektedir. 


Ahlak, sadakat ve tevekkül kadının taşıması gereken önemli değerlerdir. 
Hz. Âsiye'nin Firavun'un şiddetli zulümlerine rağmen ona her zaman sadık kalıp 
kadınlık görevlerini yerine getirmesinden kocasına sadık bir kadın modeli 
görmekteyiz. Yine kadın her durum ve koşulda sabredip Allah'a sonsuz tevekkül 
etmelidir. Örneğin, Hz. Müsâ (a.s.)'nın annesi ve Firavun'un karısı bu davranışı 


çok güzel sergilemişlerdir. 


Firavun'un karısı Âsiye'nin Hz. Müsâ (a.s)'yı evlat edinmeyi kocasına kabul 
ettirmesinden ve Şuayb'ın kızlarının Hz. Müsâ (a.s.)'yı çoban olarak tutması için 
babalarını ikna etmelerinden kıssada kadının söz hakkı olduğu sonucuna varılabilir. 
Kısacası toplumda ataerkil aile yapısı hakim olmasına rağmen saygılı, akıllı 


kadınların söz hakkını kullanabildikleri görülmektedir. 


ET 


Kıssada kadının toplum içindeki yerine baktığımız zaman, kadınların süt 
anneliği yaptıkları, Şuayb'ın kızlarının çobanlık yaptıkları yani çalıştıkları 
görülmektedir. Bununla birlikte kız çocuklarının psikologların da söylediği gibi 


babaya çok düşkün oldukları görülmektedir. 


Yine Hz. Müsâ'nın evliliği ile ilgili detaylı bir bilgi bulunmamakla birlikte, 
Şuayb'ın evlilik öncesi Hz. Müsâ (a.s.) ile yaptığı evlilik antlaşması gereği kimi 
âlimlere göre sekiz kimi âlimlere göre de on yıl hizmet verdiği görülmektedir. 
Buradan da kadının geleceğini güvence altına alındığı ve Şuayb'ın Hz. Müsâ 
(a.s.)'ya kendi kızıyla evlenmesi teklifini götürmesinden kız babasının, dindar ve 
iyi ahlâklı bir erkeğe kendi kızıyla evlenmeyi teklif edebileceği sonucuna 
varılabilir. Bununla birlikte kimi âlimlere göre mehir kimine göre mehir olmayan 
Hz. Müsâ (a.s.)'nın Hz. Şuayb'a verdiği hizmetle ilgili olarak şöyle söylenebilir: 
mehir günümüzde altın, ziynet yada para ile yerine getirilmektedir. Bu kıssa ile 
belki de mehirin farklı şekillerde yerine getirilebileceği de ifade edilmektedir. 
Örneğin; para yada altın olarak mehir hakkını verebilecek durumu olmayan 
erkeklerin işlerde çalışmak, hizmet etmek suretiyle mehir verebilecekleri sonucu 


çıkartılabilir. 


Kısaca ifade etmek gerekirse dinimizde kadın ve erkek bir bütünün iki 


yarısıdır. "İnsan" olmak bakımından ayrılıkları yoktur. Sadece biyolojik ve 


psikolojik farklılıklar vardır; bu da hayatın akışına katkı sağlayan fıtri olanaklardır. 
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ÖZET 


Söylemez, Hülya, Kurân'da Kadın Kıssaları (Hz. Müsâ Kıssası'nda Kadın), 


Yüksek Lisans Tezi, Tez Danışmanı: Prof. Dr. 4. Nedim Serinsu, 106 s. 


Kur'ân-ı Kerim'de dini esaslar, emir ve yasaklar, insanlara verilmek 
istenen mesajlar ifade edilirken önemli ölçüde kıssalara yer verilmiştir. 
Kıssalarda geçmişte yaşamış insanların yaşadıkları olaylar anlatılarak, bu 
hususların daha iyi anlaşılması sağlanmıştır. İnsanların güzel ve kötü akıbetleri, 
iyilik ve kötülüklerine yer verilerek muhatapları düşünüp ibret almaya, hayırlı 


ve güzel işlere yönelip çirkinliklerden uzak durmaya davet edilmiştir. 


Çalışmamızda bu kıssalardan "Hz. Müsâ Kıssası " incelenmiş, kıssadaki 
kadın ile ilgili anlatımlardan yola çıkılarak, Kur'ân'da kadının yeri ve önemi, 
kadın-erkek ilişkileri, kadının eş ve anne olarak rolü, aile ve toplumdaki 


konumu ve kadınlara yönelik verilen mesajlar ele alınmıştır. 


Kıssada, Hz. Müsâ (a.5.)'nın doğumu, Firavun'un yeni doğan erkek 
çocukları öldürtmesi, annesinin Hz Müsâ (a.5.)'yı koruması, onu Nil'e 
bırakması, Firavun'un adamları tarafından bulunması, isminin verilmesi, 
Firavun'un karısı Âsiye'nin onu evlat edinmesi, tekrar annesine döndürülmesi, 
bir Kıpti'yi öldürmesi, Medyen'e gitmesi, orada karşılaştığı iki kıza yardım 
etmesi, babalarına hizmet etmesi karşılığında o kızlardan biri ile evlenmesi ve 


ailesiyle birlikte Mısır'a dönerken kendisine peygamberlik vahyinin gelmesi 


anlatılmıştır, âyetler ve müfessirlerin yorumları çerçevesinde kıssada kadının ele 


alınışı değerlendirilmeye çalışılmıştır. 


Araştırmada, iyi ahlaklı insanların örnek olarak gösterildiği, ahlâk, 
sadakat ve tevekkülün kadının taşıması gereken önemli değerler olduğu, aile 
bağlarına vurgu yapıldığı, kadının aile içinde önemli ve saygın bir yeri olduğu, o 
dönemde de çalıştığı, söz hakkının olduğu, mehrin (para veya altın dışında) 
farklı şekillerde de yerine getirilebileceği, zort şartlara karşı sabırla dayanmak 
ve tevekkül etmek gerektiği, yanlış yolda olan insanların cehennemden 


kurtulamayacağı gibi mesajların sunulduğu sonucuna varılmıştır. 
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ABSTRACT 


Söylemez, Hülya, Women Stories in the Holy Our'ân (Women in the Story of 
Moses), Master's Thesis, Advisor: Prof. Dr. 4. Nedim Serinsu, 106p. 


In the Holy Our'ân; stories are used significantly in order to declare 
religious fundaments, orders and prohibitions, and messages which are aimed to 
be given to the mankind. These matters are comprehended better by narrating 
the events in the stories that were experienced by the people who lived in the past. 
The people addressed are invited to avoid iniguity and to go towards beneficial 
issues in terms of taking these stories as a warning by mentioning good and bad 


ends, good and ill deeds of people. 


In our study; one of these stories, “Story of Moses” is analysed. The 
significance and position of woman in Our'ân, man and woman relations, 
position of woman in the family and society as a wife and a mother, and also 
messages to woman in general are evaluated by considering the expressions 
about woman in the story. In the framework of verses of Our'ân and 
explanations of interpretors, the position of woman in the story was tried to be 


evaluated. 


In the story it's told that all male sons born to his Israelite subjecis were 
being killed by Phaorah when Moses was born, his mother was inspired to 
suckle and cast him into the river Nile, later on he was found by the soldiers of 


Phaorah and named as “Moses” and adopted as a son by Phaorah's wife 


(Asiyah). Then he was restored to his own mother in the palace. When he 
reached his full age he killed his enemy (Copt), and traveled to Midian where he 
met two maidens to whom he helped to water the flocks then married one of 
those in return of his service to their father for 8 or 10 years. During his travel 


to Egypt with his housefolk the first revelation came and he became a prophet. 


In this study it is found out that the story emphasizes family relations 

whercas it gives some very important messages as follows: 

e Moral, loyaliy and trust in God are important merits for women,, 

» Woman had a significant and respectful position besides the right to 
make a decision in the family and also worked out of home in that 
age, 

» Dower —the money that the groom has to give to the bride as an 
insurance during/after their marriage- can be paid in different ways 
besides cash and gold, 

e Man should be patient and trust in God but shouldn't give in when in 
trouble, 

» Man should take lessons from the incidenis and follow good people's 
way, 


»e Peopleinthe wrong way will never be able to escape from Hell. 
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